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NOT A PRELIMINAR 

Em 1953, a "Ilevista de Antropologia" inieiou a publica^ao da obra 
"Ayvu Rapyta" (O fundaniento da lingua humana), da autoria do incan- 
savel pesquisador paraguaio Leon Cadogan, indiscutivelmente o melhor 
conhecedor da cultura guarani. Nas paginas da revista, no entanto, pude- 
rani aparecer apenas os tres prinieiros capxtulos do trabalho, razao pela 
qual ficou resolvido seria editado o texto completo cm forma de volume 
na serie dos Boletins da Faculdade de Filosofia, Ciencias e Letras da 
Ilniversidade de Sao Paulo. Embora com grande atraso, apresentamo-lo 
agora aos cstudiosos da cultura guarani, que nele encontrarao material 
copioso e sobremodo elucidativo. 

O trabalho encerra textos miticos e ensinamentos religiosos dos Mbiia- 
Guarani, quc os sacerdotes da tribo guardam em segredo diantc de quais- 
quer estranhos, mas que o autor obteve no idioma original, gramas a 
confianca que mcreceu da parte dos indios e em retribui^ao de beneficios 
a eles prestados. 

Em oposi^ao ao que se verifica na religiao e mitologia de outras po- 
pula?6es guarani do Paraguai e de territorios vizinhos, os indios Mbiia- 
Guarani do Guaira (autodenomina^ao: Jeguaka-va Tenonde pora gue i), 
que ditaram os textos aqui reproduzidos, parecem conservar as suas tra- 
difoes na original pureza, i.e, sem modificacSo por influencia crista, 
quer do tempo das missdes jesuiticas, quer da epoca mais recente. Mcsmo 
outras populacoes do grupo mbiia, como as da regiao paraguaia de En- 
carnacion, do territdrio argentine de Misiones e do Brasil meridional, re- 
vclam, ao mais ligeiro exame, terem assimilado uma serie de elemcntos 
cristaos atraves do convivio com representantes do munjdo ocidental. O 
prdprio sr. Cadogan ouviu de um indio mbiia de Yvy Pyta versdes gua 
zanizadas de capitulos do Nov'o Testamento, embora despidos de seu 
significado cristao e adaptados ao pensamento mistico da religiao tribal. 
Tanto mais valiosa para estudos comparativos revela-se uma cole?ao dc 
textos como a reunida por Cadogan durante muitos anos de paciente 
trabalho. De nenhuma popula?ao guarani se publicou ate hoje acervo 
mitico comparavel em riqueza ao que ora possuimos dos Mbiia do Guaira. 

No prefacio, o autor narra como, apds varies anos de rela?des amis- 
tosas com a tribo, durante os quais nao suspeitara sequer da existencia dos 
ensinamentos secretos ("ne e pora tenondd", as primeiras palavras for- 
mosas), foi afinal iniciado nessas tradifdes como que a titulo de recom- 
pensa por ter obtido libertacao de um membro Ida tribo que estava preso 



na cadeia de Villarrica. E conseguiu que os indios Ihe ditassem gi'andc 
parte dos mitos "esolericos". Depois de transcreve-Ins no prdprio dialeto 
nibiia, Cadogan Ihes acrescentou a tradugao cspanhola, acompanhada de 
notas lexicologicas, indispensaveis a compreensao dos tcxtos, tanto mais 
cpie estes estao vazaalos em linguagem por assim dizer sagrada, com voca- 
bulario em grande parte divcrso do que vigora no trato profano. 

Cadogan insiste no fato tie nao ter feito estudos teoricos de Antropc- 
logia Cultural que o habilitem a emprcender a analise eientifica do ma- 
terial recolhido. De qualquer modo, porem, ninguem deixara de reconhe 
cer-lhe qualidades excepcionais de pesquisador. Entre elas, notavel 
capacidade de discernimento para ajuizar com seguran^a de resultados 
cientificamente validos em oposigao a interpreta^bes duvidosas ou sim- 
ples analogias que tenderiam a impor-se a qualquer espirito menos pre- 
venido. Dai o valor de sua contribui^ao, que se evidencia (rlesde logo a 
quern quer que se ocupe com o estudo comparativo da mitologia sul- 
americana. 

Sao Paulo, junho de 1958. 

E. Schaden 
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Al Lector 

Espero que la presente recopilacion de mitos, leyendas y tradicio- 
nes — que no pretendo sea mas quc un bosquejo — hecho con el solo 
objeto de subrayar ciertos aspectos de la cultura guarani que no ban reci- 
bido la atencion que mereccn, brinde algunos elementos de juicio de uti- 
lidad para el lingiiista, y faciliten la tarea del investigador que pretende 
descorrer el velo que cubre el pensamiento mistico de la raza aborigen. 

Y aunque Nimuendaju, etnologo de fama mundial, afirma que el Gua- 
rani ha sido objeto de deniasiados estudios, tanto del punto de vista de la 
raza cuanto de la lengua, los problem as de caracter linguistico que ie tu- 
vieron perplejo a este eminente investigador — y que un conocimiento 
superficial del vocabulario religiose y las tradiciones de nuestro Mbya le 
hubieran permitido dilucidar —, constiluyen prueva fehaciente de que 
nuestros Indios mucho aiin nos pueden ensenar.... Pero, como dice el 
niburuvicha en el mi to de Pa'i Rete Kuaray al referirse al paraje encanta- 
do en donde se yergue la palmera eterna entre cuyas ramas revolotea el 
avecilla legcndaria Piri'yriki, y donde brotan de la tierra las aguas que 
bebieron rs'ande Ru y Nande Jaryi, progenitores de la raza mbya-guarani, 
higar en que se conservan intaclas las huellas de nuestra Abuela a pcsar 
de los milenios trascurridos "..estas cosas las volveremos a ver unica- 
mente si nuestro amor es sincere. El que permite que su amor se bifur- 
dne, no Uegara a ver estas cosas". 

De] valor que para el lingiiista represent a el vocabulario mbya-guara- 
ni, permitiendole esludiar la manera en que el hombre "primitive" ven- 
ciera las dificultades con las que tropezara para la expresion de las ideas 
abstractas que iban surgiendo en su mente, daran una idea las palabras 
ntilizadas por el niburuvicha: poeta, teologo, legislador de la tribu, para 
traducir nuestros conceptos de omnipotente, eterno5 encarnar, resucitar 
y otras muchas que aparecen en estos textos. Sobre los demas punlos que 
me han llamado la atencion no entro aqui en detalles, por haber dedica- 
do a cada uno de ellos unas lineas en las notas lexicologicas que acom- 
panan a cada capitulo. 

Eos Mbya con quienes mantengo relaciones viven diseminados en 
pequenos grupos a traves del actual departamento del Guaira, dentro de 
la region comprendida entre Yuty al Sur y San Joaquin al Norte; pero, a 
juzgar por el ultimo mapa etnografico de la Smithsonian Institution (Hand- 
book of S.A. Indians, 1946) existirian grupos de la misma parcialidad — 
Haniada Caigua en el citado mapa — dentro de la vasta region comprendi- 



da entre el Rio Vaccaria, Brasil, y el Rio Uruguay. Esto concuerda con lo 
que de ellos dice Bertoni en su "Civilizacion Guarani", 1922. Generalmen- 
te se les aplica el nombre de Mbya; pero el nonibre por el que ellos mismos 
se designan en sus tradiciones es Jeguakava, o Jeguakava Tenonde Poran- 
gue i. Jeguaka, en el lenguaje comun ,significa adorno (de plumas para 
la cabeza); jeguakava, en el vocabulario religioso, es el nombre utilizado 
para designar al hombre, a la humanidad masculina; y Jeguakava Tenonde 
Porangue i seria: los primeros hombres escogidos que llevaron el adorno 
de plumas. A sus vecinos, los Ava Chiripa (auto denominacion; Ava Gua- 
rani), cuyo habitat esta situado mas al Norte, les dan el nombre de Je- 
guakava Miri: los que Ilevan el pequeno adorno, u: hombres chicos. Los 
Chiripa figuran en el mapa de la Smithsonian, ya mencionado, con el 
nombre de Guarani, nombre que, segun he podldo constatar ultimamente, 
se dan ellos mismos. No son, sin embargo, los Ava Guarani cuya mitologia 
fue objeto de un estudio de parte del Mayor Marcial Samaniego, publicado 
en la Revista de Turismo, Asuncion, Nos. 26 y 44, al que tendre ocasion 
de referirme en estas paginas, siendo estos, como me lo demostro el Pro- 
fesor Dr. Egon Schaden, de la Facultad de Filosofia de Sao Paulo, los Pai 
o Cayova. Los Chiripa son gentes mas agucrridas que los Mbya; hablan 
distintos dialectos y existen grandes diferencias entre sus mitos y los de 
los Mbya. El linico Chiripa (mestizo) que conocia cuando consigne al 
papel lo contenido de estas paginas me asegurb que las tradiciones se- 
cretas o "esotericas" de los Mbya constituyen tambien el fundamento o 
base de la religion de los Chiripa; y varios dirigentes mbya con quienes 
be conversado me informaron que las diferencias se limitan a las ora- 
ciones y cantos, teniendo por objeto los ejercicios espirituales de los 
Chiripa la obtencibn de coraje y destreza en la lucha, y el de los Mbya, la 
obtencion de amor y sabiduria. Creia scr fidedignos estos datos, pero con- 
versaciones mantenidas con dos dirigentes Chiripa — un "capitan" y un 
dirigente espiritual — posteriormente, me ban convencido de que las di- 
ferencias existentes entre las tradiciones, mitologia y lengua de ambas par- 
cialidades son muy grandes; a pesar de see el Chiripa mestizo mencionado el 
que me inicio en las tradiciones secretas o esotericas de los Mbya. 

Los anales religiosos de los Mbya — y en esto se asemejan a los de 
los Apapokuva, segun Nimuendaju — pucden dividirse en dos categorias: 
las comunes, asequibles a todo el que quiera dedicarse a recopilarlos, y 
los sagrados, llamados Ne'e o Ayvu Pora Tenonde, las primeras palabras 
hermosas, divulgadas estas unicamente entre miembros de las tribus y a 
los que gozan de la plena confianza de los Indigenas. Debo agregar que 
son comprensibles unicamente a quienes se hayan impuesto la tarea de 
aprender la lengua mbya-guarani; y las dificultades que deben vencer- 
se para obtener datos fidedignos referentes a estos ultimos son grandes, 
como tratare de demonstrar refiriendo brevemente mis propias experien- 
cias. 
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Habiendo descubierto el origcn de la sentencia "Jasy ra'y ojovahei 
hina = la Luna nueva se lava la cara", empleada por los campesinos del 
Guaira al referirse a las lluvias torrenciales que a veces coinciden con la 
luna nueva en una leyenda mbya-guarani narradame por Higinio, Indio 
peon del obraje Santa Matilde, Alto Monday, de don Ernesto Schaerer, 
adopte como pasatiempo el estudio de las leyendas y tradiciones de esta 
parcialidad. Siendome imposible visitar con la frecuencia que hubiera 
deseado a los Indios en sus propias tolderias en busca de los datos que 
me eran indispensables, me constitui en tutor "ad-honorem" de ellos. Pu- 
de, mediante la buena acogida de que invariablemente era objeto de parte 
de las autoridades, obtener que se los hiciera justicia en todos sus recla- 
mos; en recompensa, obtuve material para una serie de articulos que pu- 
blique en la revista "Cultura", Asuncion. Despues de habcr estado en in- 
timo contacto con los Mbya durante varios aiios, visitandoles a menudo 
en sus tolderias y recibiendo periodicamcnte sus visitas, llegue a la con- 
clusion de habcr recopilado todos los datos de interes que ellos me pu- 
dieran proporcionar; y el mare magnum do obras existentes sobre mitos, 
leyendas y lengua guaranies me convencio de la inutilidad de proseguir 
mis investigaciones. Afortunadamente, un acontecimiento cnteramente im- 
previsto me desengano a tiempo y, demostrandome que mis conocimien- 
tos eran en extremo rudimentarios, me impulso a proseguir mis estudios. 

Habiendome informado el Cacique Pablo Vera, de Yro'ysa, Potrero 
Blanco (Colonia Independencia, cerca de Paso Yovai) que un Indio de 
nombre Mario Higinio se hallaba recluido en la Carcel Regional de Villarri- 
ca desde hacia casi tres anos, me pidio obtuviera su libertad. Tras labo- 
riosas gestiones, fue sobreseida la causa y, obedeciendo a un llamado mio, 
vino a Villarrica el Cacique a fin de hacerse cargo de su protegido. Con- 
versando con mis huespedes, aborde el tema de las tradiciones religiosas. 
Mario, quien ya conocia mi aficion a estas cosas, habiendome narrado una 
leyenda que explica la etimologla de Mbarakaju (publicada en la revista 
"Cultura", XI/1946), se dirigio al Cacique preguntandole si ya habia dis- 
currido conmigo: guero-ayvn, sobre el origcn del lenguaje humano; Ayvu 
Rapyta. Contestandole el Cacique que no, le volvio a preguntar si me habia 
divulgado los himnos sagrados relacionados con "los huesos de quien porta 
la vara-insignia; yvyro'ikaga". Volvicndo a contestar negativamente el 
Cacique, Mario le dijo que yo ya era merecedor de que se me divulgara las 
fie'e Pora Tenonde, las primeras palabras hermosas; por cuanto, dijo, los 
favores que los Mbya me debian me hacian acreedor a que se me consi- 
derase como miembro de las tribus: Nane retara ae, nande rataypygua ae L 
nuestro verdadero compatriota, miembro genuino del asiento de nuestros 
fogones (1). 

(1) . — Mario Higinio es oriundo de Cedro-ty, paraje situado dentro de un obraje maderero 
del departamento de Yhu. Dijo que su padre, Mbya, se radico entre los Chiripa, ca- 
sandose con una mujer de esta parcjalidad de la que 61, Mairio, se consideraba tmem- 
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Esta fue la manera en quo me inicic en las tradiciones secretas de los 
Mbya, despues de muchos anos de relaciones amistosas con ellos en todo 
cnyo lapso no habia escuchado nna sola palabra que hiciera sospcchar si- 
quiera la existencia de tales tradiciones. Es en estos capitulos "esotericos", 
fundamento de la religion — y posiblemente fundamento de la religion de 
la raza — algunos de cuyos capitulos he recogido y transcribe textualinen- 
te en estas paginas, juntamente con otras connincs, que puede apreciarse 
la poesia y la filosofia autoctonas en toda su belleza, toda su profundidad. 
Sin que me anime la pretension de sentar catedra, soy de opinion que los 
initos "esotericos" conlenidos en estas paginas son de origen genuina- 
rnente autoctono; pero lastiniosanicnte el baberme visto obligado a suspender 
mis investigaciones durantl nnicho tiempo por falta de mcdios me ha impe- 
dido aportar un argumento convincente, creo, en favor de esta genuini- 
dad. Este argumento lo constituyen un numero de leyendas cristianas 
"indigenizadas" que escuche de boca de Cantalicio, de Yvy Pyta (Colo- 
nia Mauricio Jose Troche). Son versiones sui generis de capitulos o epi- 
sodios del Nuevo Testamento, sumamente pintorescas y de utilidad cien- 
tifica por cuanto demuestran que ni el largo contacto con cristianos ni 
la catequizacion a que han sido sometidos algunos Mbya por misioneros 
catolicos ha influido en el verdadero pensamiento mistico del aborigen. 
Cuando obtuve medios para proseguir mis investigaciones, Cantalicio ha- 
bia desaparecido, sin que hasta la fecha haya podido dar nuevamente con 
su paradero; y si cito estas leyendas (jue me narro, cs por considcrar 
que el recopilarlas constituiria una larea digna de emprenderse. 

La presente recopilacibn es una transcripcidn literal de dictados 
hcchos por los mismos Indios, habiendo sido elegido para el efecto aque- 
llos dirigentes que mi experiencia indicaba como los mas idoneos y dignos 
de confianza. El consignarlos al papel ha sido posible mediante la colabo- 
racibn de Mayor Francisco, de Tava'i, y de Cirilo <le Yvytuko, quienes 
han repetido las palabras de los dirigentes, aportado explicacoines sobre 
el significado de palabras y frases que me eran dcsconocidas, etc. Los 
verdaderos autores del trabajo son: el Cacique Pablo Vera, de Yro'ysa, 
Potrero Blanco, Colonia Independencia (cerca de Paso Jovai; Kachirito, 
de Paso Jovai, Obrajes Navillc; Cacique Che'iro, del Alto Monday (Obrajes 
Fassardi); Mayor Francisco (Chiko i), de Tava'i, y un soldado suyo cuyo 
nombre no recuerdo; Tomas y Cirilo de Yvytuko, Potrero Garcete, Colonia 

bro. Fue remitido a la Carcel de Villarrica acusado por homicidio en la persona de un 
paraguyo que ultra jara a su esposa; y el Corrtisario que lo remitio, Don Ale jo Benitez, 
actualmente en Mbocayaty (departamento de Villarrica) me dijo que segun informes 
que habia recibido — pero que afortunadamente para Mario no figuran en el proce- 
so — consumio algun trozo de su victima en cumplimiento del rito de la antropofagia. 
El sumario se halla archivado en el Juzgado de la. Instancia de Villarrica, 2.° Turno, 
a cargo entonces del Dr. Eladio Loizaga Caballero, actuando como defensor a peti- 
cion mia el Dr. Evaristo Zacarias Arza. Esta caratulado: "N.o 224, Mario Higinio, 
Indio, Supuesto Homicidio, Yhu". 
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Mauricio Jose Troche; Higinio y Mario Higinio, ya citados; y otros cuyos 
nombres figuran en el tcxto. Higinio, scgun supe, fue ajusticiado no hace 
mucho por homicidio; el Cacique Che'iro murid de leishmaniosis; todos 
los demas vivem al escribir estas lineas. 

Mi aporte ha sido el consignar los dictados al papel, y las notas lexi- 
cologicas. Y en estas notas reconozco haher ahusado de mi condicion de 
profano en ciencias antropologicas al permitirme suhrayar algunas, para 
mi sorprendentes, analogias que he creido hallar entre el contenido de 
ciertos versos de estos mitos y tradiciones y las grandcs religiones de la 
humanidad. Sabra tolerarmclo el lector, equiparando mis ohservaciones 
al alegre grito de sorpresa de quien inesperadamente halla al horde del 
camino una hermosa flor, o tropieza con una refulgente joya. Y, para 
atemperar la critica a que forzosamente ban de (far lugar las lagunas y 
deficiencias de csta rccopilacion, narrare un episodic que me ocurrio re- 
cientemente. 

En los primeros meses de 1954 acompane al Profesor Dr. Egon 
Schaden al tapyi del Cacique Pablo Vera; y en una conversacion refe- 
rente a la couvade el Cacique, espontancamente, le revelo al amigo datos 
referentes al alma rccien encarnada que yo, con muchos ahos dedicados 
al esfudio del tcma, ignoraba totalmente! 
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CAPtTULO I 

Maino i reko ypy kue 

I 

Kande Ru Pa-pa Tenonde 

guete ra orabo-jera 
pytu yma gui, 

II 
Yvara pypyte, 
fpyka apu'a i, 
pytu yma mbyte re 

oguero-jera. 

III 
Yvara jeckaka mba'ekuaa, 

yvara rendupa, 

yvara popyte, yvyra'i, 

Yvara popyte raka poty, 

oguero-jera Samandul 

Pytu yma mbyte re. 

IV 
Yvara apyre katu 
jvguaka poty 
ychapy recha. 
^vara jeguaka poty mbyte rupi 
guyra yma, Maino i, 
oveve oikovy. 

Las primitivas costumbres del 
Colibri 

Nuestro Padre ultimo-ultimo pri- 
mero 

para su propio cuerpo creo de las 
tinieblas primigenias. 

Las divinas plantas de los pies, 
el pequeno asiento redondo, 
en medio de las tinieblas primi- 

genias 
los creo, en el curso de su evolu- 

cion. 

El reflejo de la divina sabiduria 
(organo de la vista), 
el divino oye-lo-todo (organo del 
oido), 
las divinas palmas de la mano con 
la vara insignia, 
las divinas palmas de las manos 
con las ramas floridas (dedos y 
unas), 
las creo SamanduT, en el curso de 
su evolucion, 
en medio de las tinieblas primi- 
genias . 

De la divina coronilla excelsa las 
flores del adorno de plumas eran 
(son) gotas de rocio. 
Por cntre medio de las flores del 
divino adorno de plumas 
el pajaro primigenio, el Colibri, 
volaba, revoloteando. 



V 
Nando Hu tenonde gua 
o yvara rote oguero-jera i 
jave oikovy, 
yvytu ynia i re oiko oikovy: 

o yvy rupa ra i oikuaa cy 
ndxiyvo ojoupe, 
o yva ra, o yvy ra 
oiko ypy i va'ekue 
oikuaa oy inboyve i ojoupe, 
Maino i ombo-jejuruei; 
5?ainandui yvaraka a Maino i. 

VI 

Nando Hu Namandu tenonde gua 
o yva ra oguero-jora oy 
inboyve i, 

pytu A'e ndoechai: 
Kuaray oiko cy rarno jopo, 
o py'a joohaka re A'e oiko 
oikovy; 
o yvara py mba'ekuaa py 
onembo-kuaray i oiny. 

VII 
Namandu Hu Etc tenonde gua 
yvytu yma i re oiko oikovy; 

opytu'ui oiny apy 
I'rukure'a i omo-pytu i oiny; 
omonendu ma pytu rupa. 

VIII 
Namandu Hu Etc tenonde gua 
o yva ra oguero-jera ey 
inboyve i; 

Yvy Tenonde oguero-jera ey 
mboyve i; 

Miontras nuestro Primer Padre 
creaba, en curso de su evolucion, 
su divino ouorpo, 
oxistia on medio do los vientos 
primigenios; 
antes do habcr eoncobido su futura 
morada torronal, 
antes do haber eoncobido su futu- 
ro firmamonto, su futura tiorra 
quo originariamonto snrgieron, ol 
Eolibri lo refroscaba la boca; el 
quo sustontaba a NamanduT con 
productos del paraiso fue el Co- 
libri. 

Nuestro Padre Namandu, ol Pri- 
moro, antes do haber creado, en 
ol curso do su evolucion, su futu- 
ro paraiso, 
El no vib tinioblas; 
aunque ol Sol aiin no existiera, 
El existia iluminado por ol rofle- 
jo do su propio corazon; 
hacia (pie lo sirviese de sol la sa- 
biduria contenida dentro de su 
propia divinidad. 

El vordaoro Padre Namandu, el 
Primoro, existia en medio de los 
vientos originarios; 
en donde paraba a descansar la 
Lecbuza producia tinieblas; 
ya hacia quo se tuviese prescien- 
cia del lecho de las tinieblas 
(noche). 

Antes de haber ol verdadero Pa- 
dre Namandu, el Primero, creado. 
en ol curso de su evolucion, su fu- 
ture paraiso; 
antes de haber creado la primera 
tierra, 
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yvytu yma i re A'e oiko 
oikovy: 
^ande Ru oiko i ague yvytu yma, 
ojeupity jevy ma ara yma ojeupity 
navo 

ara yma nemo-kandire 
ojeupity navo. 

Ara yma opa ramo.ve, tajy poty 
py, yvytu ova ara pyau py: oiko 
ma yvytu pyaii, ara pyau, ara 
pyau nemokandire. 

El existia en medio de los vientos 
originarios: 
el viento originario en que existio 
nuestro Padre se vuelve a alcanzar 
cada vez (jue se alcanza el tiempo- 
espacio originario (invierno), 
cada vez que se llega al resurgi- 
miento del tiempo-espaeio primi- 
tivo (invierno, en el vocabulario 
religioso) . 
En cuanto termina la epoca primi- 
tiva, durante el florecimiento del 
Lapacho, los vientos se mudan al 
tiempo-espaeio nuevo: ya surgen 
los vientos nuevos (N. y N.E.), 
el espacio nuevo; se produce la 
resurreccion del tiempo-espaeio 
(primavera) . 

NOT AS 

Otra version de los primeros versos de este capilulo del Genesis Mbya- 
guarani es como sigue: 

Sarnie Ru Pa-pa Tenonde ojera 
Pytu yma mbyte re. 

Nuestro Primer Padre, el Absolu- 
to, se cred a si mismo (surgio) en 
medio de las tinieblas primigenias, 

Maino i; mainomby, mainumby en guarani clasico. Ocupa lugar des- 
tacado en estos textos. A un Indio le he oido decir; Maino i nande rova- 
cha ava ruvicha ra nande chy ryepy voi: Ya en el vientre de nuestra 
jnadre el Colibri nos senala, bendiciendonos, jjara futures dirigentes de 
ios bombres. En esta senlencia, pronunciada espontaneamente, aparece eI colibri como personificacidn de un dios; y merece subrayarse el hecho 
de que en una version del mito de Pa'i Rete Kuaray que he escuchado 
(Gap. VIII) el creador de esta tierra asume la forma de colibri, y no de 
Grukure'a, para descender a la morada terrenal y engendrar al padre de 
ja raza. V. tambien la palabra Kuarachy'a en las nolas que siguen al 
Gap. XV. 

Teko: (eko, gueko, reko) Costumbre, vida, etc. 

. Ypy: principio, primitive. En mbya-guarani se dice; ambo-ypy = 0y vomienzo a, equivalente de: amonepyru. 

i Yma.: en nuestro guarani significa antiguamente, significado que le 'a tambien Montoya; pero en estos textos encierra el concepto de primi- 

a^0' priniigenio; v g - : pytu yma = el Caos; guyra yma = ave originaria; k,a y11151 = el tiempo, el espacio originario. Y con la misma acepcion en 
amandy Yma = el primer Namandu; Tupa Yma = el Tupa originario, 

de las lluvias, las aguas, etc. 

15 



fiande /?« Pa-pa Tenonde, NamanduT, Samandu Ru Ete, Nande Ru Te- 
nonde, i^amandii Ru Ete Tenonde; Namandu Yma: Nombres del Creador, 
del Absoluto, figura central de la teogonla de los Jeguakava. A fin de 
cerciorarme del verdadero concepto que para el Mbya encierra el sobre- 
nombre pa-pa (ultimo-ultimo), le Iiice a Toinas, de Yvytuko, la siguiente 
pregunta: 

Nande Ru tenonde gua, yvara guete ra oguero-jera i ma vy ^mba'ere 
nda'u "Pa-pa" ja'e?; porque es que, habiendo nuestro primer padre crea- 
do su divino cuerpo, le Uamamos (decimos) "pa-pa"? 

Tomas me contesto: 
Nande Ru tenonde gua onemo-mburu i ma vy, i mbaraete i ma oiny 

ma vy, ara pa-pa re oi. Gueko ra i oikuaa i ma vy ojeupe, o yvy rupa ra 
oikuaa i ma vy ojeupe, ara papa py oi ague ma vy: "Nande Ru Pa-pa 
Tenonde", ja'e; En virtude de haberse inspirado de fervor nuestro Pri- 
mer Padre, en virtud de haber adquirido fortaleza, El existia en los con- 
fines del espacio. Habiendo concebido las normas que regirian sus fulu- 
ras actividades, habiendo concebido su futura morada terrenal, en vir- 
tud de haber existido en los ultimos confines del espacio es que le llamamos 
"nuestro Padre ultimo-ultimo primero". 

A pesar de largas y minuciosas investigaciones, sin embargo, no qui- 
siera afirmar categoricamente que este sobrenombre, que tan admirable- 
mente traduce el concepto de absoluto, sea de origen genuinamente mbya- 
guarani. El Cacique Che'iro, dirigente de una tribu del Alto Monday, cuya 
opinion solicite, me dijo: Pa-pa es bueno para los jurua   cristianos   
pero no para nosotros para quienes Namandu es el Primero, ni para ti 
quien buscas la buena sabiduria entre nosotros. — Poco despues de esta 
conversacion, obtuve que Cristino, de Yvytuko, Potrero Garcete, me narra- 
ra unas leyendas, y at referirse al Ser Supremo, dijo; Namandu Ru Ete 
Tenonde gua, a quienes vosotros llamais Pa-pa Tenonde. Estas observacio- 
nes me obligaron a dedicar varios meses de trabajo mas a la recopilacion 
de himnos y plegarias, unica fuente fidedigna para la reconstruccion de 
la religion aborigen. Para el efecto, me puse en contacto con dirigentes 
de Tapyta, San Juan Nepomuceno; Jaguakua i, Yuty; y Rordas, Charara. 
En ninguno de los himnos y plegarias que he oido entonar en'las pobla- 
ciones; tataypy rupa = asiento de fogones, he escuchado el sobrenombre 
de Pa-pa, invocandose indistintamente a Siamandu Ru Ete y SJande Ru Te- 
nonde gua. En las versiones de estos mismos himnos y plegarias que los 
Indios me dictaban despues para ser transcriptos invocaban, de vez en 
cuando, a Nande Ru Pa-pa Tenonde. Y el sobrenombre aparece en el mito 
de Yvy Pyau (Cap. VII), en los patronimicos sagrados (Cap V) v en el 
mito de Pa'i Rete Kuaray (Cap. VIII). En un principiopante lo que con- 
sideraba como un caso de sincretismo, atribux el origen de este sobrenom- 
bre a posibles contactos con catequizadores catolicos (Papa — cabeza de la 
iglesia); pero como otra tribu guaraniparlante emplea tambien el nombre 
para designar al que evidentemente es la figura central de su teogonia 
(Samaniego; Mitologia de los Ava Guarani del Yvv Pvte" Revista de 
Turismo, Asuncion Feb. 1944 y Agosto 1945), no puede afirmarse que sea 
de origen exotico. Sea cual tuere el origen de la palabra, ha sido adoptada 
definitivamente por los Mbya; y en las versiones del Genesis Mbya-guarani 
que publique en la revista "Cultura" y la Revista de la Sociedad Cientifica 
del Paraguay aparece Nande Ru Pa-pa Tenonde como creador de Naman- 
du Ru Ete; y la verdad, segun se desprende de los mitos, himnos v plega- 
rias transcriptos en estas paginas, es que Samandu Ru Ete es el Ser Su- 
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premo de su teogonia, y que ambos titulos se eniplean indistintamente 
para designar al Creador. 

Jera, mbo-jera, guero-jera: la radical ra encierra el concepto de abrir, 
desatar, desarrollar, c<Hiservandose en el guarani contemporaneo en: Ojera 
yvoty = se abren las flores; Kuarahy ombojera yvoty = el Sol hace que 
se abran las flores. (V. la voz ra en el TESORO de Montoya, quien le da 
tambien el significado de absolver) . Estas tres voces, en los textos de los 
Jeguakava, traducen el concepto de crear; y significan, no producir de 
la nada, sino; hacer que se desarrolle, que se abra, que surja. Y coniparan- 
do el verbo guero-jera con las formas "reflejas" de jupi = subir, y guejy — 
bajar, v.g.: oguero-jupi = el hace subir inientras el asciende; oguero- 
guejy = hace bajar inientras el desciende, se admitira que no es forzada la 
traduccibn que doy de; crear en el curso de la propia evolucion. 

Yvdra: divino, de yva = paraiso (Guarani: yvaga). Emplease tam- 
bien al referirse al alma, la parte divina del hombre. 

Apgka apu'a i: el pequeno asiento redondo en que aparece Nande Ru 
en medio de las tinieblas. Al referirse al hecho de ser engendrado, conce- 
bido, un ser humano, dicen los Mbya: oiiembo-apyka = se le da asiento, 
se provee de asiento (Cap. IV); locucion que (la a entender que el ser 
humano, al ser engendrado, asume la forma que asumio Nande Ru. Tam- 
bien las aves agoreras — o espiritus que asumen la forma de aves — se 
Irasladan por el espacio en apgka (Cap. IX: duendes y figuras de la mito- 
logia). 

Yvyra'i: vara insignia, emblema del poder de Nande Ru, y tambien 
emblema de poder de los dirigentes (yvyra'ija = alguacil, hombre que 
goza de ciertos privilegios, Montoya). En la extremidad de la yvyra'i de 
Nande Ru apareceran las llamas y la neblina de las que sera engendrado 
el Universo (Cap. III). Ha dado origen, en el vocabulario religioso, a la 
palabra: yvyra'i-kdgd = huesos del que porta la vara-insignia, v.g., el 
esqueleto humano, el cuerpo humano (Cap. V). 

Jeguaka: adorno (de la cabeza), emblema de la masculinidad. Anti- 
guamente era de plumas o un gorro de algodbn adornado con plumas; 
actualmentc es de algodon, pero se usa poco. Ha dado origen a; Jeguakava 
== hombres, masculinidad; jeguaka vyapu = canto sagrado del hombre 
(Caps. Ill y VH). 

Apyte: coronilla. Es por la coronilla que la sabiduria divina penctra 
en el alma humana (Gap. Ill) , 

Yvaraka: equivalente, en el vocabulario religioso, a poraka = sustentar 
(con productos de la caza). V. esla voz en el Cap. VIII y comparese con 
la palabra poraed que da Montoya; siendo la unica traduccibn posible la (ine doy de: sustentar con productos del paraiso. 

Yvy Tenonde: la primera tierra, creada por Nande Ru (Cap. Ill) y 
destruida por el Diluvio (Cap. VI). 

Yvy rnpa: lecho o morada terrenal. 
Yvytu yma: el viento primigenio o primitivo aquel en que aparecio 

Nande Ru; v.g., el viento sur. 
, Yvytu pyau: los vientos nuevos, v.g., los del N. y N.E., que anuncian 

el cambio de estaciones y la Hegada de la Primavera. 
Yvdra popyte rakd poty: las ramas floridas de las divinas palmas de 

as nianos, nombre de los dedos y uhas en el vocabulario religioso. Este 
vocabulario no debe confundirse con el llamado "idioma secreto" de los 

hya y otras parcialidadcs guaraniticas (Cap. XVII). 

17 



Jechaka mba'ekuad: el rcflejo de su conocimiento de las cosas, de su 
sabidurla, nombre del grgano do la vista de los dioses y tanibicn, del Sol 
(Cap. II) . 

O py'a jechaka re oiko oikovij: existia iliuninado por el reflejo de su 
propio corazbn, etc. Comparese con el mito de los Apapokiiva recogido por 
Nimuendajii, en que tambien Xanderuvusu aparece iluminado por una fuen- 
te de luz que no es el Sol. La creacion del Sol que, segun Ninuiendaju, no 
se menciona en los textos de los Apapokiiva, figura entre las prinieras obras 
de Namandu Hu lite (Cap. II). 

Omoheiiifiu ma pytu rupa; ya bizo que se tuviese presciencia de la no- 
che. Pytu rupa — lee bo de las linieblas, nombre religioso de la noelie, 
pydvy en el lenguaje connin. lil dia y la noebe no se conoclan aiin, porque 
el Sol aiin no babia sido creado, siendo la linica fuente de luz la que re- 
flejaba el corazon de Xande Ru. Umkure'a, con la soinbra que ccbaba, 
"bizo que se tuviera presciencia de la noche". Posterionnente Umkure'a  
surgida misferiosaniente de las tinieblas con Xande Hu — desccndera a la 
tierra para engendrar al padre de la raza (Cap. VIII). 

Ara yma: ereyendo eon ello dar una idea del verdadero eoncepto que 
encierran estas palabras, la traduccibn que doy es: tiempo-espacio priini- 
genio (Comp. ara vera = relampago; arai = nube; mbohapy ara = tres 
dias, etc.). Ara yma es el tiempo-espacio originario, el Caos. Es tambien 
el nombre que se aplica al invierno, designandose ademas con el nombre 
de arct yma hemo-kandive — e! resurgimiento o resurreccion del tiempo- 
espacio en que aparecio Xande Hu, el retorno del tiempo-espacio primitivo. 
El nombre de la primavera es dva py<m = epoea nueva; en el voeabulario 
religioso: dra pyau hemo-kandire = resurgimiento del tiempo nuevo. Es- 
tos nombres dan a entender que la primavera (eomo el verano: Kuaray 
puku a jevy = el retorno de los soles largos) fueron ereados por Xande 
Ru dcspues de surgir a la actividad, 

Kandire; resurreccion, Cap. VI, Notas. 
Oiknad ey mboyve i ujeupe: antes de saber para si mismo, antes de 

baber concebido. 
Xcmo-mbaru; inspirarse de fervor religioso. Cap. VI. 
Mbaraete: fortaleza espiritual. Cap. IV 
Tajy poly py: durante el floreeimiento del Lapaeho, que anuncia la 

terminaeion de los frios. 
Ramuvei en cuanto; guarani; vove. 
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Ayvu Eapyta 

^amandu Hu Etc tenonde gua 

0 yvara petei gui, 

0 yvara py mba'ckuaa gui, 

0 kuaa-ra-ra vy ma 

tataendy, talachina ogucro-mone- 
moila. 

II 
Oaniy vy ma, 

0 yvara py mba'ckuaa gui, 

0 knaa-ra-ra vy ma 

ayvu rapyta ra i oikuaa 
0,ieupe. 
^ yvara py mba'ckuai gui, 

CAPITULQ 11 

I 

0 kiuia-rn-i'd vy ma, 

ayvu rapyta oguero-jera, oguero- 
~yva,ra Nande Hu. 

Yvy oiko ey re, 
Pytu yma mbyte re, 

"iba'e jekuaa ey re, 

El Fundamenlo del Lenguaje Hu- 
maiw 
El verdadcro Padre Namandu, el 
Primero, 
de uua pequena porcion de su pro- 
pria divinidad, 
de la sabiduria contenida en su 
propia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora 
bizo que se cngendrasen llamas y 
tenue ncbiina. 

Habiendose erguido (asumido la 
forma bumaiia), 
de la sabiduria contenida en su 
propia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora, 
concibib el origen del lenguaje 
bumano. 
De la sabiduria contenida en su 
projoa divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora 
creo nuestro Padre el fundamento 
del lenguaje bumano e hizo que 
formara parte de su propia divi- 
nidad . 
Antes de existir la tierra, 
en medio de las tinieblas primige- 
nias, 
antes de tenerse conocimiento de 
las cosas, 



ayvu rapyta ra i oguero-jera, 
oguero-yvara Namandu Ru Ete te- 
nonde gua. 

III 

Ayvu rapyta ra i oikuaa ma vy 
ojeupe, 
o yvara py mba'ekuaa gui, 

o kuaa-ra-ra vy ma 
mborayu rapyta ra oikuaa ojeupe. 

Yvy oiko ey re, 
pytu yma mbyte re, 

mba'e jekuaa cy re, 

o kuaa-ra-ra vy ma 
mborayu rapyta ra i oikuaa 
ojeupe. 

IV 

Ayvu rapyta ra i oguero-jera i ma 
vy, 
mborayu pete! i oguero-jera i ma 
vy, 
o yvara py mba'ekuaa gui, 

0 kuaa-ra-ra vy ma 

mba'e-a'a rapyta pete! i oguero- 
jera. 
Yvy oiko ey re, 
pytu yma mbyte re, 

mba'e jekuaa ey re mba'e-a'a peter 
1 oguero-jera ojeupe. 

creo aquello que seria el funda- 
mento del lenguajc humano (o: el 
fundamento del futuro lenguajc 
humano) e hizo el verdadero Pri- 
mer Padre Namandu que formara 
parte de su propia divinidad. 

Habiendo concebido el origen del 
futuro lenguajc humano, 
de la sabiduria contenida en su 
propia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora concibio el fundamento del 
amor (al projimo). 
Antes de existir la licrra, 
en medio de las tinieblas primige- 
nias, 
antes de tcnerse conocimiento de 
las cosas, 
y en virtud de su sabiduria crca- 
dora el origen del amor (al proji- 
mo) lo concibio. 

Habiendo crcado el fundamento del 
lenguajc humano, 
habiendo crcado una pequeiia por- 
cion de amor, 
de la sabiduria contenida en su 
propia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crca- 
dora 
el origen de un solo himno sagra- 
do lo creo en su soledad. 
Antes de existir la ticrra 
en medio de las tinieblas origina- 
rias, 
antes de conocerse las cosas el ori- 
gen de un himno sagrado lo creo 
en su soledad (para si mismo). 
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V 
Ayvu rapyta ra i oguero-jera i ma 
vy ojeupe; 
mborayu petel i oguero-jera i ma 
vy ojeupe; 
mba'e a'a petel oguero-jera i ma 
vy ojeupe, 
ochareko ino ma 
mavae pe pa ayvu rapyta 
omboja'o i agua; 
mborayu petel i 
omboja'o i agua; 
mba'e-a'a neychyrb gui 
omboja'o i agua. 

Ochareko iilo ma vy, 
o yvara py mba'ekuaa gui, 

o knoa-ra-ra vy ma 

0 yvara iru rii i oguero-jera. 

VI 
Ochareko ino ma vy, 

0 yvara py mba'ekuaa gui, 

o kuaa-ra-ra vy ma 

^aniandu Py'aguachu oguero-jera. 

Jechaka mba'ekuaa reve oguero- 
jera. 
^vy oiko ey re, 
Pytu yma mbyte re, 
^aniandu Py'aguachu oguero-jera. 

Gua y reta ru ete ra, 

gua y reta ne'eng ru ete ra, 

^amandu Py'aguachu oguero-jera. 

Habiendo creado, en su soledad, el 
fundamento del lenguaje humano; 
habiendo creado, en su soledad, 
una pequena porcion de amor; 
habiendo creado, en su soledad, 
un corto himno sagrado, 
reflexiono profundamente sobre 
quien hacer participe del funda- 
mento del lenguaje humano; 
sobre quien hacer participe del 
pequeno amor (al projimo); 
sobre quien hacer participe de las 
series de palabras quc componian 
el himno sagrado. 

Habiendo reflexionado profunda- 
mente, de la sabiduria contenida 
en su propia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora 
creo a quienes serian companeros 
de su divinidad. 

Habiendo reflexionado profunda- 
mente, 
de la sabiduria contenida en su 
propia divinidad, 
v en virtud de su sabiduria crea- 
dora 
creo al (a los) 5}amandu de cora- 
zon grande (valeroso). 

Lo creo simultaneamente con el 
reflejo de su sabiduria (el Sol). 
Antes de existir la tierra, en medio 
de las tinieblas originarias, 
creo al ftamandu de corazon gran- 
de . 
Para padre de sus futures numero- 
sos hijos, 
para verdadero padre de las almas 
de sus futures numerosos hijos creo 
al Samandu de corazon grande. 
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VII 

A'e va'e rakygue gui, 
o yvara y mba'ekuaa gui. 
o kuaa-ra-ra vy ma 

Karai Hu Etc ra, 

Jakaira Hu Ele ra, 

Tupii Hu Etc ra, 

ombo-yvara jckuaa. 

Gua'y reta ru etc ra, 

gua'y rela ilo'eng ru etc ra, 

ombo-yvara jekuaa. 

VIII 
A'e va'e rakykuc gui, 
Namandu Hu Ete 
o py'a rechei guara 
ombo-yvara jekuaa 
Namandu Ehy Ete ra i; 

Karai Ru Ete, 
ombo-yvara jekuaa 
o py'a rechei guara 

Karai Chy Ete ra i. 

Jakaira Hu Ete, a'e rami avei, 

o py'a rechei guara 
ombo-yvara jekuaa 
Jakaira Cby Ete ra i. 
Tupa Ru Ete, a'e rami avei, 
o py'a rechei guara 
ombo-yvara jekuaa 
Tupa Chy Ete ra i. 

A continuacidn, de la sabiduria 
contenida en su piajpia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora 
al verdadero padre de los futuros 
Karai, 
a! verdadero ])adre de los futuros 
Jakaira, 
;d verdadero padre de los futuros 
Tupa 
les impartib consciencia de la di- 
vinidad . 
Para verdaderos ])adres de sus fu- 
turos numerosos bijos, 
para verdaderos padres de las pa- 
lahras-almas de sus futuros nume- 
roso bijos, 
les impartib consciencia de la di- 
vinidad. 

A continuacibn, 
el verdadero Padre Namandu 
para situarse frente a su corazbn 
hizo conocedora de la divinidad 
a la futura verdadera madre de los 
Namandu; 
Karai JR, Etc 
bizo conocedora de la divinidad 
a quien se situaria frente a su co- 
razbn 

la futura verdadera madre de los 
Karai. 
Jakaira Ru Ete, en la misma ma- 
nera, 
para situarse frente a su corazbn 
luzo conocedora de la divinidad 
a la verdadera madre Jakaira. 

1 upa Ru Ete, en la misma manera, 
a la que se situaria frente a su 
corazon, hizo conocedora de la di- 
^nidad a la verdadera futura ma- 
dre de los Tupa. 
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IX 
Guu tenonde gua yvara py 
niba'ekuaa omboja'o rire ma; 

ayvn rapyta ra i ombo-ja'o 
rire ma; 
mborayii rapyta omboja'o 
rire ma; 
mba'e-a'a neyehyro omboja'o 
rire ma; 
kiKut-ra-ra rapyta ogueno'a rire, 

a'e kue i py; 
fte'eng Hu bite pavengatu, 
X'e'eng Chy Ide pavengatu, ja'e. 

For haber ellos asimilado la sabi- 
duria divina de su propio Primer 
Padre; 
despues de haber asimilado el len- 
guaje humano; 
despues de haberse inspirado en 
el amor al prdjimo; 
despues de haber asimilado las se- 
ries de palabras del himno sagra- 
do; despues de haberse inspirado 
en los fundamentos de la sabidu- 
ria creadora, 
a ellos (los citados) tambien 11a- 
mamos; excelsos verdaderos i)a- 
dres de las palabras-almas; exeel- 
sas verdaderas madres de las pa- 
labras-almas. 

Para interpretar correctamente el eontenido de cstos versos que cons- 
Ptuyen, a mi parecer, el capitulo mas importante de la religion mbya-gua- 
rani, es indispensable tener presente que ayvu = lenguaje humano; ne'eng 
= palabra; ye — decir encierran el, para nosotros, doble concepto de: 
txpresar ideas — porcion divina del alma. Pfue «sta sinonimia la que me 
"npulsd a estudiar a fondo la religion de los Jeguakava, y a ello se debe 
esta obra, fruto de mas de seis ahos recopilando sus himnos, plegarias, 
nutos y tradiciones. Antes de haberme convencido de esta sinonimia, hice 
'a siguiente pregunta a dos mburuvicha vcrsadisimos: Kachirito, de Paso 
Jovai, y el Cacique Pablo Vera, de Yro'ysa (Potrero Blanco) : 

Si tu estuvieras discurriendo sobre las Ne'e Pora Tenonde (capitulos 
sagrados) y tus nietos te preguntaran el significado de Ayvu Rapyta ^que 
responderias'> 

Kachirito respondio; 
Ayvu Rapyta oguero-jera, oguero-yvara ftande Ru tenonde ne'eng mbyte 

ra = el fundamento del lenguaje humano lo creo nuestro Primer Padre c 
bizo que formara parte de su divinidad, para medula de la palabra-alma. 

^ vl Cacique Pablo Vera: 
Ayvu Rapyta, ne'eng ypy, Nandc Ru tenonde kuery yvy rupa re opu'a 

va era gua'y reta ombou ma vy omboja'o i agua = el fundamento del len- 
l^sje humano es la palabra-alma originaria, la que nuestros primeros 
Cadres, al enviar a sus numerosos hijos a la morada lerrenal para erguir- 
se, les repartirian. 
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En una version muy abreviada dc este capitulo publicada en la Re- 
vista de la Socie'dad Cientifica del Paraguay, Namandu Ru Ete fue creado 
por Sande Ru Pa-pa Tenonde. La version transcripta en estas paginas fue 
dictada por el Cacique Pablo Vera y el Mayor Francisco (de Tava'i, San 
Juan Nepomuceno), quienes tambien emplearon el nombre de Pa-pa Te- 
nonde a] referirse al Ser Supremo, pero no dijeron que el habia creado 
a Namandu Ru Ete, sino a Namandu Py'aguachu, como figura en el contcx- 
to. Al llamarles la atencion sobre la discrepancia entre ambas versiones 
manifestaron ellos -— como ya se me habia informado — que Pa-pa Te- 
nonde es el nombre cristiano del Creador. Puedo agregar que la presente 
version ha merecido la aprobacion dc Patricio Escobar, dirigente de Bor- 
das, Charara, y de Laureano Escobar, de Tapyta, San Juan Nepomuceno. 

Por demostrar que el parrafo VI de este capitulo se refiere a la crea- 
cion del Sol, trascribo a continuacion la plegaria matutina de todo Mbya 
"ortodoxo" : 

I Namandu Ru Ete tenonde gua! 

Nde yvy py Namandy Py'aguachu 
o yvara jechaka mba'ekuaa 
ogucropu'a. 
Reropu'a uka ramo ma ne remi 
mbo-guyrapa, 

ore ropu'a jevy ma. 

A'e ramo ma, ayvu mara ey 
kurie ramo jepe oguero-kangy 
katui vare'y jevy ma ore, yvara 
tyre'y mbovy i, ro-gueropu'a ma. 

A'e va re, toropu'g jevy 
jevy, Samandu Ru Ete tenonde 
gua. 

lOh, verdadero Padre Namandu, el 
Primero! 
En tu tierra el Namandu de cora- 
zon graude se yergue simultanea- 
mente con el reflejo de su divina 
sabiduria (se refiere al Sol, que 
esta saliendo). En virtud de haber 
tu dispuesto que aquellos a quie- 
nes tu proveiste de arcos nos ir- 
guiesemos, 
es que nosotros volvemos a erguir- 
nos. 
En virtud dc ello, palabras indes- 
tructibles (o: carentes de mal) 
que en ningiin tiempo, sin exce- 
pcion, se debilitaran, nosotros 
unos pocos huerfanos del paraiso, 
volvemos a pronunciarlas al levan- 
tarnos. 
En virtud de ellas, seanos permi- 
tido levantarnos repetidas veces 
job! verdadero Padre Namandu, el 
Primero. 

notas 

Ayvu: lenguaje humano, en mbya-guarani y en apapokuva-auarani se- 

fue fe^xprefsaen "i^0" eS,a l)aIab" "ruido" idea 
soro de Montoya y ' V01 row0 (hcvo™> due figura en el "Te- 
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Sie'eng, ne'e: en guarani comun h'e significa lenguaje humano, apli- 
c^ndose tambien al cantar de las aves, chirriar de algunos insectos, etc. 
En nrbya ,aplicase al ruido dc insectos, aves y animales; en Ne'e Pora Te- 
nonde significa: las ])rinieras palabras hermosas, v.g. las tradiciones y 
mitos "csotericos", aunque para designar estos mas a menudo se emplea 
la frase Ayvu Pora. fie'enguchu = voz fuerte, potente: el cambio de voz 
en la pubertad; con la palabra nemoue'e designan algunos mensajes reci- 
bidos de los dioses, especialmente los recibidos de Karai Ru Ete. En estos 
casos, la pronunciacion de ne'e es identica a la que tiene en nuestro guara- 
ni. Tiene otro significado, sin embargo, v.g., la de "porcion divina del 
alma" o "palabra-alma", y en este caso es pronunciada he'eng, con el soni- 
do de la ng final inglesa y alemana, seguida de una brevisima g nasal. 
fie'eng es el espiritu que envian los dioses para que se encarnc en la cria- 
tura proxima a nacer (("aps. IV y V) . Tanto los animales como los arboles 
tiene alma; ne'eng, segiin puede colegirse del contexto de los Caps. XVI 
y IX. En aqucl se refiere al alma de un jaguar que se encarno en un ser 
humano; y en este al alma del Lapacho — Tecoma ype. Ne'eng, la pala- 
bra-alma de origen divino, no debe confundirse con angue, palabra emplea- 
da en la vernacula para designar el alma de un difunto. V. Cap. XIX. 

Apyta: base, cimiento, origen. Equivale a nuestro hupyta = extremi- 
dad en que comienza la cosa; se descompone en: apy = extremidad; yta 
= sosten. Empl. en: ayini rapyta = fundamento del lenguaje humano; 
mborayu rapyta = origen del amor al projimo; dm rapyta = origen del 
Universo, etc. etc. 

Kuaa-ra-ra: palabra sagrada, compuesta de kuad = saber; ra = radical 
<Ie jera, mbojera, guerojera; crear. Su significado literal es; sabiduria- po- 
der creador. La definicion que trascribo, dictada por el Mayor Francisco 
de Tava'i y aprobada por otros dirigentes, corresponde al texto de Ayvu 
Rapyta, y da una idea del valor que para el Mbya encierra esta palabra 
sagrada, que nunca es pronunciada en presencia de extranos. Debe tener- 
se presente que tataendy = llamas, es la manifestacion visible de la divini- 
dad; y tatachina = tenuc neblina, es la neblina vivificante que infunde 
vitalidad en todos los seres; 

Mba'e pora vy ma: 
Kuaa-ra-ra tataendy, tatachina", 

ei. 
Xamandu tenonde gua rage 
ae va'era oguero-monemona. 

; vy rupa re, jeguakava pora gue i 
^Pe' jachukava porangue i jepe 
oikuaa va'era ey; a'e va'e iupitypy 

a e jepe, oiiembo'e pora 

r>neHi^Ua va'cPe> niara rami 
n,3., Kuaa-ra-ra tataendy tatacbi- a e i, oikuaa uka va'era. 

En virtud de su condicion divina: 
"Las llamas y la neblina del poder 
creador", dicen (los dioses), 
Fue el primer 5}amandu quien hi- 
zo que se engendrase aquello que 
se convertiria en esta cosa {kuaa- 
ra-ra) como parte de su ser. 
En la morada terrenal, ni los me- 
jores entre los que llevan la insi- 
gnia de la masculinidad, ni las me. 
jores que llevan el emblema de la 
feminidad la llegaran a conocer; 
ello es cosa inasequible. 

De esta cosa, sin embargo, a 
los que se dedican a orar con ver- 
dadero fervor, les divulgaran (los 
dioses) porque es que dicen "las 
llamas y la neblina del poder crea- 
dor". 
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A'e vy ma Nande Ru, o py'a l-dic en virtud de ello quo nuestro 
mbyte mbyte py ne'engatu Radre asentd en el mismisimo cen- 
rapyta ra i ombonpa tenonde tro de su corazbn el origen de la 
va'ekue. excelsa palahra quo originaria- 

mente engcndro (a la que origina- 
riamente pnso fundamento) . 

Va'e pe ma: "Knaa-ra-ra A esta cosa Hainan "las llamas y 
lataendy tataebina", e'i. la neblina del poder creador". 
A'e vy ma, o py'a jeeliaka En virtue! de ella, en virtnd de ha- 
Kuaray i eve omonembo'y vy ma, berla pnesto en pie simnltaneamen. 
yvy javc re, yva jave re omokany fe eon la fuente de Inz de sn cora- 
a jipbi agna ete, o'e vy ma oguero- zdn \ e] Sol, para que en toda la 
jera va'ekue pe ma; "Knaa-ra-ra extension de la iierra y del fir- 
tataeiKly tataehina, yvara Knaray mamento no hubiera absolutamcn- 
i", e'i S'amandu Hu Ide Tenonde ie nada (pie eseapase a su vista, a 
gna. aipiello que ereo como parte de si 

mismo y en virtud de su decir 
(Verbo) "las llamas y la neblina 
del poder creador, el Sol de la Di- 
vinidad", la llamb el verdadero Ra- 
dre Xamandu, el Primero. 

Esla palabra sagrada y la definicidn trascripta explican la etimologia, 
objeto de tan'as especulaciones, de Kuarahy o Kuaray — sol; v, g. ; kuaa 
= saber; ra = crear; 'y = columna, mastil, manifestacibn; la manifesta- 
cibn de la sabiduria y poder creador (del Ser Supremo) , Coligesc tambien 
del contexto que kuaa-ra-va es la fuente de luz que iluminaba al Creador 
en medio del Caos antes de haber sido creado el Sol, y que es la misma 
fuente de luz de que bablan los Apapokiiva en sus anales 

Tataendy: llamas, la manifestacibn visible de la Divinidad. A las per- 
sonas a quienes los dioses dispensan la gracia divina, les aparecen llamas: 
tataendy en las palmas de las manos y las plantas de los pies. V. Caps. 
VI y XVI. Karai Ru Ete es el dueno de las llamas divinas, V. Cap. Ill, 
2a. parte. 

Tataehina: tatachi = humo; ra, na = semejante a, aquello que se 
convertira en; tenue capa de neblina que aparece a principios de la Pri- 
mavera, considerada en consecuencia por los Mbya que infunde vitalidad 
en todos los seres. Empleo la frase "neblina vivificante" al traducirla por 
expresar el concepto que para el Mbya encierra. A este fenbmeno m'eteo- 
rblogico, que aparece rcgularmente a fines de invierno, le Hainan nuestros 
campesinos tatalina. Jakaira Ru Ete es dueno de esta neblina v Cap III 

O amy vy ma: en virtud de haberse erguido, de haber asuniido la for- 
ma humana. A — cstar erguido (v. la misma voz en el Tesoro de Montova) * 
py mby = particula verbal. En las Notas que sigucn al Cap iv ballari 

el fibilogo8' pal"bras lIcrlva<las 'If "la radical a. dc indiscutible valor para 
Oauero-yvara:In incorporo a la propia divinidad, hizo que fonnase 

parte de a propia divmidad, (comp. con: = hizo que dunniese 
con el mientras el dormia, etc.). 1 ummicse 

Mborayii petei i: un pequeno amor, un solo amor. Figura tambien 
en^d contexto: mborayu rapyta = genesis o fundamento del anior (al prb- 

Ochareko iho: escmlrinb, observb detenidamente En guarani diria- 

muv ^Tm^aUv-imentc Ifio e^livaIe a nuestro iterei = supcrlativamente. V. tambien la voz tesareco que da Montoya. 
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Mboja'c: parfir, (iisteibuir. Diccse tambien: amboja'o arandu = asi- 
milo sabiduria (parte dc la sabiduria do los dioses) . 

Mbti'e-a'a: canto o bimno sagrado. A'a (ha'a) = osforzarse fpor obte- 
ner algo) . Los cantos quo ontonan y las plogarias quo pronuncian los Mbya 
constituycn un osi'uerzo (juo realizan jjor obtener valor y fortaleza, siendo 
el conccpto cjuo encicrra inba'e-a'a: "esfuerzo quo se realiza (en pos dc 
la fortaleza espirilual)". V. Gap. IV, Notas. 

Reychyru: repetirse, ponerse en filas o hileras; guarani contempora- 
neo; iiembohysyi. Ainoneycliyrb arandu pora = re pi to o explico la sa- 
biduria buena (de los dioses) . Amoneychyrd ayvu pora = repito palabras 
herniosas ((jue me inspiraron los dioses). 

Ahtvtic: el quo, quieni guarani; mava. 
Naiuatulu Itu Etc: e! verdadero padre Namandu; o, posiblemenle; el 

verdadero ])adre del o de los Namandu; dios del sol. A mi parecer, se des- 
compone en: nc'a — osforzarse. erguirse, dedicarse a las plcgarias; nndu, 
cndu, percibir, percalarse de. Un analisis del conccpto que encierran la 
voz d y sus derivados induce a creer (jue el verdadero significado de Na- 
mandu Ru Etc es; el verdadero padre de los que se yerguen consciente- 
mente; o posiblemenle- el verdadero padre de los que escuchan las plc- 
garias. bin el primer caso, Namandu seria el \erdadero padre de la hu- 
manidad; en el segundo, el verdadero padre de los dioses. Como Namandu 
creo a los demas dioses, la segunda hipbtesis me parece la mas razonable. 
V. tambien las voces ne'd y mba'e-a'd en el Gap. IX. 

Kami Ru Etc: dios del fuego, "el verdadero padre de los Karai"; .Ja- 
Laira Ru Etc, dios de la primavera y dueno de la neblina vivificante; 
Eupa Ru Etc, dios de las aguas, etc. Las facultades de estos dioses van 
enumeradas en el Gap. 111. 

0 pi/'a vcvhci: frente a su proi)io corazbn. Gomj). con las voces rehe, 
rehei, rechei que da Montoya, y que son empleadas aim en el Guaira (Vil- 
larrica) por personas ancianas. 

No remi-mbogiiyrajHi: aqucllos a quienes tu proveiste de arcos, la 
luunanidad masculina, sinonimo <le: ne remi-mbojeguakava = aquellos a 
quienes tu adornaste con la insignia de la masculinidad o adorno de plu- 
mas. 

Ayva mard efj: palabras carentes de mal, palabras indestructibles. Son 
las palabras de que se componen los himnos y oraciones. V. mard ey, Gap. 
VI, Notas. 

Karie: en un futi.ro pi bximo. V. esta voz en las notas que s'.guen al 
Rap. IV; tambien la particula e, Gap. VI. 

Katui: sobremanera, en cantidad, V. Gap. IX, Notas. 
Ore, yvdra tyre'if inbovy i: nosotros, algunos pocos huerfanos del pa- 

raiso. Posiblemenle una mejor iraduccibn seria: nosotros, algunos pocos 
seres que vivimos alejados de la Divinidad. V. ty, Cap. IX. 

Omboyvdra-jekuad: les hizo tener consciencia de la Divinidad. 
Knaa-ra-ra rapyta oyneno'd rire: despues de haberse inspirado en los 

origenes de la sabiduria creadora, Montoya da la voz no'd ■con el signifi- 
cado de: junta de cosas, juntar; creo que el significado que doy es, sin 
cnibargo, el correcto, potliendo formar-se juicio propio el lector recurrien- 
uo a las notas referentes a la voz d y sus derivados, que siguen al Gap. IV. 

Ouero-mcnemona: bacer que se engendre como parte del propio ser, 
0' hucer que se engendre mientras uno mismo se esta engendrando. 

Ouu, tad: su propio padre, su padre. La duplicacion de la vocal ocurre 
a rncuudo en mbya-guarani, especialmenle en las tradiciones religiosas y 
P egarias; v.g. : nuii = pradera; chee = yo, etc. 
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Mboupa: asentar, colocar sobre una base o pedestal. 
Sie'engatu; palabra excelente, palabra inspirada. En guarani signifi- 

ca: charlatan. 
O'e uy ma oguerojera: creo en virtud de su decir (Verbo). El empleo 

cpie de estas voces ayvu = lenguaje humano; ne'e — palabra; e = decir, 
demuestran que encierran el doble concepto de expresar ideas-alma. V. 
Cap. XIX. 

Jequakdva: los que llevan el emblema de la masculinidad; v. Cap. III. 
Jachukdva: las que llevan el emblema de la feminidad. Jasuka, segiin 

Nimuendajii, es una voz utilizada por los Apapokiiva para designar un 
adorno que llevan las mujeres en la <lanza ritual. Unicamente en el voca- 
bulario religioso he oido emplearla entre los Mbya, en: jachukava = nom- 
bre sagrado de la mujer; Jachuka Chy Etc = diosa del sol; jachuka vyapu 
= himno o canto sagrado de la mujer. El equivalente de Jachuka en el 
Jenguaje ordinario es: akaoja i)oty = las flores que adornan la cofia de 
la mujer. Samaniego, en un bosquejo de la mitologia de los Ava Guarani 
(1. c.) cita la misma palabra, pero con un signilicado dificil de aceplar 
sin investigaciones mas prolijas que las practicadas por el- 

Va'e jepe; aim esto, aim estos. 
Mara rami pa: como, en que forma; guarani; mba'eicha pa. 
A'e kue i py: a los ya mencionados o cilados. 
Jipoi: no hay.Guarani; ndaipori. 

I 
Yvy Tenonde 

Js'amandu Ru Ete tenonde gua 

o yvy rupa ra i oikuaa ma 
vy o jeupe, 
o yvara py mba'ekuaa gui, 

o kaaa-ra-ra vy ma 

o popygua rapyta i re yvy 
oguero-raonemona i oiny. 

Pindovy ombojera yvy mbyte 
ra re; 
amboae ombojera Karai amba 
re; 
Pindovy ombojera Tupa amba 
re; 
yvytu pora rapyta re ombojera 
Pindovy; 

ara yma rapyta re ombojera 
Pindovy; 

CAPITULO /// 
La Primera Tierra 

El verdadero Padre Namandu, el 
primero, 
habiendo concebido su futura mo- 
rada terrenal, 
de la sabiduria contenida en su 
propia divinidad, 
y en virtud de su sabiduria crea- 
dora, 
hizo que en la extremidad (base) 
de su vara fuera engendrandose la 
tierra, 
Creo una palmera eterna en el fu- 
turo centro de la tierra; 
creo otra en la morada de Karai 
(Oriente); 
creo una palmera eterna en la mo- 
rada de Tupa (Poniente); 
en el origen de los vientos buenos 
(N. y N.E.) creo una palmera 
eterna; 
en los origenes del tiempo-espa- 
cio primigenio (S.) creo una pal- 
mera eterna; 
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Pindovy petei nirui ombojera; 
Pindovy re ojejokua yvy rupa. 

II 

Mboapy nieme ol yva; 
yva ijyta irundy: 

yvyra'i py ijyta. 
Vva itui va'e yvytu py oayna 
imondovy l^ande Ru. 

Yvyra'i mboapy py rage 
omboupa ramo, oku'e poteri 
yva; a'e rami ramo, omboyta 
irundy yvyra'i py; a'e ramo 
ae oT endaguamy, ndoku'e 
veima. 

Hi 

^vy rupa mongy'a ypy i are mboi 
yma i; a'anga i te ma nande yvy 

agy oiko va' e: a'ete i va'e 
obne Sande Ru yva rokarc. 

^ande Ru Tenonde yvy rupa 
oguerone'e ypy i va'ekuc 
oguerojae'o ypy i va'ekue, 
^'ypa i, iiakyra pyta i. 

Yrypa yma oimc nande Ru yva 
rokare: a'anga i te ma agy opyta 
vae yVy rupare. 

Y-arnai ko yja, y-apo are. 
Nande yvy py ol va'e a'ete 

ey ma: a'ete va'e oime 
ande Ru yva rokare; a'anga 

1 }e ma agy nande yvy ny 
olko va'e. 

cinco palmeras eternas cre6: 
a las palmeras eternas esta asegu- 
rada (atada) la morada terrenai. 

Existem siete paraisos; 
el firmamento descansa sobre cua- 
tro columnas; 
sus columnas son varas-insignias. 
El firmamento que se extiende con 
vientos lo empujo nuestro Padre, 
enviandolo a su lugar. 
Habiendole colocado primeramen- 
te tres columnas al paraiso, este 
se movia aiin; por este motivo, le 
coloco cuatro columnas de varas- 
insignias; solo despues de esto es- 
tuvo en su debido lugar, y ya no 
se movia mas. 

El primer ser que ensucio la mora- 
da terrenai fue la vibora origina- 
ria; no es mas que su imagen la 
que existe ahora en nuestra tierra; 
la serpiente originaria genuina es- 
ta en las afueras del paraiso de 
nuestro Padre. 
El primer ser que canto en la mo- 
rada terrenai de nuestro Primer 
Padre, el que por primera vez en- 
ton6 su lamcntacidn en ella, fue 
la "yrypa", la pequena cigarra co- 
lorada. 
La cigarra colorada originaria esta 
en las afueras del paraiso de nues- 
tro Padre: es solamente una ima- 
gen de ella la que queda en la mo- 
rada terrenai. 
Pues bien, el "y-amai" es el dueno 
de las aguas, el hacedor de las a- 
guas. El que existe en nuestra tie- 
rra ya no es el verdadero: el ver- 
dadero esta en las afueras del pa- 
raiso de nuestro Padre; ya no es 
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Nande Ru, yvy ojapovy, ka'aguy 
meme araka'e; uuu jipoi araka'e. 
A'e rami ramo, iiuu rupa ra re 
oniha'apo va'era tuku parara i 
ombou. Tuku parara i guevi oikutu 
i ague, kapi'i rcmbypy t onemona: 
a'e gui mac oiku iiuu. 

Nuu ogueropararara, oguerocbirl 
tuku parara i. A'etc va'e Nande Hy 
yva rokare ma oimc: agy (>|)yfa 
va'e a'anga i te ma. 

Nuu ojekuaa i ma vy, oguerone'en- 
du ypy i va'ekuc, oguerovy'a ypy i 
va'ekue, inambu pyta. Inambu py- 
ta nuu oguerone'endu ypy i va'e- 
kue, oime agy Nande Hu yva 
rokare: yvy rupapy oiko j va'e. 
a'anga i te ma. 

Nande tin yvy rupa omboai ypy 
i va'ekue, tatu i. A'etc va'ey ma 
tatu i agy revc oiko i va'e nande 
yvy py: a'e va'e a'anga i rei te ma. 

Pytu ja, Urukure'a i. 

Nande Ru Kuaray, ko'c ja. 

II Parte 

Nande Ru Tenonde onemboyvaropy 
pota; a'e rami ramo, korami 
ijayvu: 

mas (pie su imagen el que actual- 
mente existe en nuestra tierra. 
Cuando nuestro Padre hizo la tie- 
rra, he aqui que era todo bosques, 
campos no habia, dicen. Por este 
motivo, y para que trabajase en 
la formaeibn dc praderas, envio al 
saltamontes verde. En donde el 
saltamontes clavo originariamente 
su extremidad inferior se cngen- 
draron matas de pasto; solamente 
entonces aparecieron las praderas. 
El saltamontes celebrb con sus cbi- 
rridos la aparicion de los campos. 
El saltamontes originario csta en 
las afueras del paraiso dc nuestro 
Padre: el que qucda ahora no es 
mas que una imagen suya. 
En cuanto aparecieron los campos, 
el primero en entonar en ellos su 
canto, el primero en cclebrar su 
aparicion, Cue la perdiz colorada. 
La perdiz colorada que por prime- 
ra vez entond sus cantos en las pra- 
deras esta ahora en las afueras del 
Paraiso de nuestro Padre; la que 
existe en la morada terrenal no es 
mas (pie su imagen. 
El primero en remover la tierra in 
la morada terrenal de nuestro Pa- 
dre fue el armadillo. Ya no es el 
vcrdadero armadillo el que existe 
hasta el presente en nuestra tierra: 
este ya no es mas que su simple 
imagen. 
La duena de las tinieblas es la 
Lechuza. 
Nuestro Padre el Sol es dueno del 
amanecer. 

Nuestro Primer Padre esta por in- 
ternarsc en las profundidades del 
Paraiso; en vista de ello, asi ha- 
ll Id ; 
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-Ndee ae, Karai Ru etc, 
tataendy neychyro re, mba'eve ou- 
pity ey va'era ano'a va'c re, renio- 
neangarekota nde ra'y^ . 
Karai Py'aguachu. A'e vy ma, 
emoneenoi "Karai Tataendy 
ja", ere. 
Oneangarcko va'era tataendy rya- 
pu ra re; lira pyaix navo emboguy 
uka i tataendy neychyro, tataendy 
r.vapu oendy agua jegnakava jeayii 
porangue i, jaehukava jeayii po- 
rangue i. 

A'e va'e rakykucgui, Jakaira 
Hu Kte py; 
-Nei, ndee reneangarekbta tatachi- 
na ne'engalu rapyta ra i re. Chee 
jeupe aikuaa va'ekue re emonean- 
gareko nde ra'y, Jakaira Py'agua- 
ehu. A'e vy ma, emoneenoi; tala 
china ne'engatu ja ra i, ere nde 
jeupe. 

A e va'e rakykuegui, Tupa 
Kte py aipo e'i: 

-Ndee reneangarekbta Para (ma- 
cbiire, Para (iuachu raka a'e javi 
le. Yvara nemboro'y ra ano'a uka 
ta ndevy. Va'e re ke, nde ra'y Tu- 

reta py'aguachu rujii mba'e 
hemboro'y eraauka jevy yvy rupa 

,lande ra'y jeayii porangue i pe, 
Nande rajy jeayii porangue i pe. 

^aniandu Ru Ete tenonde gua yvy 
ri,Pare jeguakava apyre i pe, jachu- 

-Solamente tu, Karai Ru Ete, las 
hileras d^e Hamas inasequibles en 
que yo me inspiro las haras vigi- 
lar por intermedio de tus bijos, los 
Karai valerosos. Por consiguiente, 
haz que ellos se llamen "los Se- 
norcs dueiios de las llamas", (di) . 
Ellos vigilaran aquello que ha de 
pro'ducir el ruido de crepitar de 
llamas; cada primavcra haz que se 
solivien las hileras de llamas para 
que escuchen el ruido de crepitar 
de llamas los bien amados quo lie- 
van la insignia de la masculinidad, 
las bien amadas que llevan el em- 
blema de la feminidad. 

Despues de estas cosas, a Jakaira 
Ru ete (dijo) : 
-Bien, tu vigilaras la fuenle de la 
neblina que engendra las palabras 
inspiradas. Aquello que yo conce- 
bi en mi soledad, haz que lo vigi- 
len tus hijos los Jakaira de cora- 
zbn grande. En virtud de ello haz 
(pie se llamen; duehos de la nebli- 
na de las palabras inspiradas, di 
a ti mismo. 
Desinies de estas cosas, a Tupa 
Ru Ete le hablb en csta forma; 

-Tu tendras a lu cargo el extenso 
mar y las ramificaciones del ex- 
tenso mar en su totalidad. Yo ha- 
re que tu te inspires en las leves 
mediantes las que se rcfrescara la 
divinidad. Por consiguiente, tu 
enviaras repetidamente a la mora- 
da terrenal por intermedio de tus 
hijos los Tupa de corazbn grande, 
aquello que refresca, para nucstros 
bien amados hijos, nuestras bien 
amadas hijas. 
El verdadero Padre Namandu, el 
Primero, cstando por hacer dcs- 
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kava apyre i pe arandu pora ogue- 
royvyy uka ta ma vy, 
Jakaira Ru Etc Py aipo e'i; 

-Nei, tatachina rage i cmboupa 
nande ra'y apytere, nandc rajy 
apytere. Ara pyau navd eroatachi- 
na uka i nde ra'y Jakaira Py'agua- 
chu pe yvy rupa. 

A'e va re ae, nande ra'y kue i ry, 
nandc rajy kue i ry oiko pora i 
va'era. 

A'e va'e rakykuegui; 
-Karai Ru Ete, ndee avc tataendy 
mba'e pora i emboupa i nande 
ra'y jeayk pe, nande rajy jeayu pe. 
-Va'e re, che ra'y Tupa Ru Ete, 
mba'e nemboro'y ra ano'a va'e gui 
nande ra'y py'a mbyte py embou- 
pa i. 

A'e ramo ae, yvy rupare opu'a 
va'era reta, jeayu pora i omombia 
che ramo jepe oguerokatupyry i 
va'era. 

Mba'e nemboro'y gui vy ae, mbo 
rayu reko ra i a'e ague nomboaku 
aei va'era nande ra'y jeayu ra i 
nande rajy jcayii ra i. 

Namandu Ru Ete Tcnonde gua, 
omoheenoi mba i ma vy gua'y ru 
ete ra, gua'y fie'eng ru ete ra, i 
amba ra re ae ae i: 

cender a la morada terrenal la 
ciencia buena para las generacio- 
nes de las cpie llevan la insignia 
de la masculinidad, el emblema de 
la feminidad, a Jakaira Ru Ete 
dijo: 
-Bien, en primer lugar, alojaras en 
primer lugar en la coronilla de 
nuestros hijos y nuestras hijas la 
neblina (vivificante). Cada vez que 
retorna la Primavera haras cir- 
cular, por intermedio de tus hijos, 
Ios Jakaira de corazon grande, la 
neblina por la morada terrenal. 
Unicamente en virtud de ella po- 
dran nuestros hijos, nuestras hijas 
prospcrar. 
-Karai Ru Ete, tu tambien haras 
que las llamas sagradas se alojen 
en nuestros amados hijos, en nues- 
tras am ad as hijas. 
-Por esto, mi hijo Tupa Ru Ete, 
aqucllo (pie yo concebi para re- 
frescamiento (moderacidn) haz 
que se alojc en el centro del co- 
razon de nuestros hijos. 
Unicamente asi los numcrosos se- 
res que se crguiran en la morada 
terrenal, aunque quieran dcsviarse 
del verdadcro amor, vivviran en 
armonia. 
Unicamente mediante aqucllo que 
refrcsca (moderacidn), las Icyes 
que pronuncie para regir el amor 
no produciran excesivo calor en 
nuestros futures amados hijos, en 
nuestras futuras amadas hijas. 
Habiendo Namandu Ru Ete, el pri- 
mero designado por sus respecti 
vos nombres a los verdaderos pa- 
dres de sus futures hijos, a los ver- 
daderos padres de las palabras 
(almas) de sus futuros hijos, cada 
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-Kova'e rakykuegui, apomoneenoi 
rire ma, pene amba ra ae ae i re, 
yvy re jeguakava rcko ra i, jachu- 
kava rcko ra i pec ae peikuaane. 

Va'e rakykuegui, onibojeguaka-vN- 
apu gua'y ru etc tenomle guape. 
ombo-jachukavyapu guajy chy ete 
tenonde guape, va'e rakykuegui ae 
yvy re opu'a rei reta va'era oiku 
pora i agua. 

♦ 
* * 

NOT AS 

Pyndovy. pindo ovy = palmera azul; las palmeras eternas, milagro- sas, indestructibles. Segun me ha informado el Dr. Gustavo Gonzalez, la 
voz ovy, hovy es empleada por los Indios Tapiete del Parapiti, en Jagua 
Uvy = el perro azul, monslruo que devora a la Luna durante los eclipses; 
y segun Nimuendaju, Jagua Ovy es el nombre que dan los Apapokuva al 
SUardian del paraiso de Nande Ruvusu. La voz JU, en los textos mbya, 
tiene mas o menos el mismo significado que ovy; y Nimuendaju, aunque 
110 ba podido clescifrar el significado de aquella voz, aseverando que "es 
un verbo defectivo que designa la existencia", (1. c., p. 2), dice que su 
empleo con la acepcion indicada es general entre las parcialidades gua- 
ranies. Rccalde, en sus notas a la traduccion de la obra de Nimuendaju, 
^rega: "Aceptamos plenamente la traduccion del autor. En relacion a 

sabe que se refiere a un ser, pero no consigue identificarlo. La voz 
JL pertenence a la mitologia, y ha desaparecido del lexico. Es posible que 
0s mismo paje no sepan lo que esta palabra significa". Entre los Mbya, 

conocen el significado de ambas palabras, no solo los dirigentes, sino to- 
hos los raiembros de las tribus, por superficiales que sean sus conocimientos 
J ^as tradiciones religiosas. \ el origen del empleo de estas palabras para 
jraducir el concepto de eterno, indestructible, milagroso, es el siguiente: 
0s roburuvicha mas avezados en las antiguas tradiciones cnsenan que las 

Vestimentas de los dioses son de color amarillo claro: ju = color del Sol; 
y azul claro, color de cielo despejado; ovy. Estos colores son considerados, 
Por conseguiente, sagrados y emblematicos de la Divinidad; siendo indes- 
"mchbles, eternos, como lo son el Sol y el Cielo, son empleadas para tra- 

uno de ellos en su respectiva mo- 
rada (dijo) : 
-Despues de estas cosas, despues 
de haber hecho que os llameis por 
vuestros nombres, cada uno de vos- 
otros en vuestras respeclivas mo- 
radas, las leyes que regiran en la 
tierra a los que llevan la insignia 
de la masculinidad y el emblema 
de la feminidad, vosotros las con- 
cibereis (sabreis). 
Despues de estas cosas, inspire') el 
canto sagrado del hombre a los 
verdaderos primeros padres de sus 
bijos, inspird el canto sagrado de 
la mujer a las primeras madres dc 
sus hijas, para que despues de es- 
lo, en verdad, prosperaran quienes 
se erguirian en gran numero en 
la tierra. 
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ducir estos conceptos. De paso dire que el rojo cs emblcmatico dc la cole- 
ra, seguramente por ser el color de la sangre. 

Mopyro: V. Cap. IV. 

Amber: morada, mansion, empleada gcneralmentc para designar la mo- 
rada de los dioses. V. moambague, Caps. Ill y IX; y la voz ambdva que 
da Montoya. 

Karai amba; Tupd amba: la morada de Karai, id. de Tupa: orient® y 
poniente, respectivamente. 

Yvytu pord rapyta: el origen de los buenos vienlos, N. y N.E., que 
anuncian la llegada de la primavcra. 

Ara yma rapyta; yvytu yma rapyta: el origen o cimiento del espacio 
primigenio; id. de los vientos originarios. El Sud, y el viento del Sud 
que soplaba mientras Nande Hu se dedicaba a las tareas de la Creacion. 
A un Indio le he oido decir que, para que se produzca el cambio de esta- 
ciones, trocandose el invierno en primavera, mudan los dioses los cimien- 
tos el espacio originario: ogucrova Nande Ru ara yma rapyta. 

Petei nirui: 5, lit.; una serie de companeros, o los dedos de una ma- 
no . 

Mboapy meme rire: 7 = despues dc dos veces tres. 
Yva itui va'e: la traduccion que da Montoya de itui cs: rebosar; pero 

en mbya-guarani parece mas bien significar "extenderse", "hallarse en 
cantidad considerable". En el Cap. XIII (Agricultura") hallamos la ora- 
cion: Eivoko itui cbc ma'ety a i = he aqui se extienden mis cultivos . 

Oayna imondovy (y acentiiada) : lo empujo enviandblo. En guarani 
diriamos; omoana imonddvo. 

Poteri: todavia, aim. (luarani: gueteri. 
Rami: como. Guarani; icha. 
Omboyta ramo: por haberle puesto cimientos. Guarani; omboyta ba- 

gue rehe. 
Py, my : corresponden a nueslras particulas jie y me; aunque a me- 

nudo, por eufonia, se emplean estas. 
Mboi yma i: la serpiente primigenia, nandurie en guarani; Leimado- 

phis almadensis. 
dyy : (y acent.) ahora. Agy reve = hasta el presente. 
A a tiff a i It ma. (a anga i ae ma) z=: ya no es mas que su imaucn Vvy 

Tenondc, la primera tierra, dc cuya creacion trata este capilulo f.,1 des- 
truida por el Diluvio (Cap VI) despues <lc haber asccndidu a los Paraisos 
todlos los seres que la poblaban, los virtuosos en forma humana v los pe- 
cadores metamorfoseados en seres irracionales. Creada Vvy Pyai'i, la nue- 

saltamontes, la perdiz grande y el armadillo no son seres humanos que 
sufneron la metempsicosxs, sino aparecicron ya en su forma actual en la 
pninera tierra. Es posible, por no decir seguro, que tambien el Tapir o 
Anta (tapi i en mbya-g.) y el jabali (kochi) pertenezcan a esta catcgoria 
de seres originarios; pues el primero tiene su camino en el paraiso, que 
es ia Via Lactea: Fapn rape; y el segundo cs considcrado como animal 
pnvilegiado: mymba pora. Tampoco figuran estos dos animales en las 
numerosas leyendas de metempsicosis que he escuchado 

• v"cmitpa/ifn" h'- iSl} <le saltanu)ntes Verde que se eleva muv alto en el 
y e un chlrrido agudo y penetrante, y otro chirrido menos agudo 
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(parara). El chirrido agado lo designan los Mbya con la palabra chirlrl, 
siendp una corrupcion dc esta onomatopeya la empleada por los para- 
gnayos para designar al saltamontes de referenda, v.g., tuku chilin. 

Y-amai: coleoptero girinido sumamente veloz. 
Inambu pyta: perdiz grande colorada, o "martineta" de las praderas, 

llamada ynambu guasu en gnarani. 
Onembo-yvaropy: se retira al interior o profundidades del Paraiso. 

Con el mismo significado emplease: onemboachojava ropy, siendo achojava 
(aho'i hava) otra voz empleada para designar los paraisos, v.g., los lu- 
gares dondp se cubren, sc sustraen a la vista los dioses. Opy es la casa de 
los cantos, plegarias y danzas rituales; de los que se introducen en esta 
casa para dedicarse a los ejercicios espirituales dicese; oike opy = se in- 
troduce en el interior de la casa, sobreentendiendose que es para dedicar- 
se a la oracion, etc. V. Cap. XVI. Del contexto de estos versos podria 
deducirse que Namandu Hu Etc se habria retirado de toda ingerencia en el 
gobierno del Universo; asi me informaron varios Mbya, y asi figura en la 
version de este mismo mito que publique en la Hevista de la Sociedad Cien- 
tifica del Paraguay. Pero los himuos y plegarias de los Mbya dcmuestran 
que este no es el caso, pues Namandu Ru Ble envia espiritus a la tierra 
Para encarnarse (Cap. IV), y se le invoca diariamente (Cap. II). Es el 
quien, por intermcdio de sus hijos Namandu Py'aguachu, hace que el Sol 
I'aga su recorrido diurno; y como el Jsol es la fuente d.e toda vida y Na- 
Wandu lo tienc a su cargo, no figuran sus atribuciones en este capitulo. 
Cierta similitud entre este mito y la egipcia en que el dios Ra entrega el 
universo a sus lugartenientes llamara la atencion de quienes creen hallar 
analogias entre el cgipcio y el guarani (me refiero a un ensayo publicado 
Por el Prof. Alborno en "Hevista de Turismo", Asuncion, que lastimosa- 
uiente se me ha traspapelado); como entre las mitologias del Viejo Mun- 
do y nuestro continente. 

Korami, yuiroini: en esta manera. 
Popygua, yvyra'i; la vara-insignia. 
Karai Py'aguachu (Jakaira, Tupa, Samandu Py'aguachu) ; Los Karai, 

etc-, de corazon grande, o valerosos, hijos de los dioses que ejecutan los 
designios de sus padres. Al invocar a los dioses se les suplica enviar a sus 
h«jos de corazon grande para infundir valor a los nombrcs, moderar sus 
Pasiones, resucitar a los muertos, etc. (Cap. IX). — Al referirse a los 
cuatro Primeros Padres de la Palabra, emplean los Mbya a veces el nom- 
oee ipuru'a eij vae = los que carecen de ombligo, porque no fueron en- 
gendrados. Los Karai Py'aguachu ya fueron engcndrados y se difcrcncian 
de sus padres en el hecho de tener ombligos. Ademas de estos "hijos de 
i0raz6n grande" tiencn los dioses otros ejecutores de su voluntad, los 
Namandu Avaete, n. Kuchuvi, N. Rekoe. Ellos son agentes de destruccion, 
siendo el significado de avaete, feroz; kuchuvi = sacudir, menear; rekoe 

de naturaleza distinta o maligna. (V. notas correspondientes a avaete, 
-ap, VI). Ademas de los citados, tiene Tupa Ru Etc (y casi con segundad 
us demas dioses) a los Tupa Aguyjei y Tupa Ne'engija, mensajeros mansos, 

denevolos. Los hijos de los dioses que tienen por sobrenombre tekoe, avaete 
y kuchuvi tienen por tarea, entre otras cosas, el de perseguir a los duendes 
malevolos: 

^fecha ey va'e motare' y a 
l,Pa Avaete kuery, etc. 

Los que persiguen a los seres in- 
visibles (duendes) son los Tupa 
Avaete, etc. 
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Tnpa Rn Ete: Hani ado tambien Tupa Yma. El hecho dc ocupar Tupa 
Ru Ete el quinto Iilgar en la teogonia mbya-guarani y lugares mas secun- 
darios aim en la dc otras parcialidades guaranics, da la razon a Nimuenda- 
ju euando habla del "abnso que hicieron de su nombre los misioneros que 
lo ban introdilcido para la designacion del Dios cristiano en todo el Bra- 
sil, el Paraguay, gran parte de Argentina y Bolivia". Y destruye, creo, mas 
de una enjundiosa hipofesis sobre la presunta etimologia de esta palabra 
("..bellas construcciones teoricas, insuficientes para la justa comprension 
de la verdad", como dijcra mi amigo Egon Sehaden, de la Eacultad de 
Filosofia de Sao Paulo); bipdtesis, en su mayoria lanzadas por eruditos de 
gabincte — "armchair ethnologists" — que creen poder preseindir de la 
colaboracidn de los linicos autorizados a cnseharmos algo al respector los 
Indios mismos! 

Tataeudxj ri/opti: ruido de crepitar de llamas. Todo trueno que se 
eseucha en Orienle -- especialmente en Primavera — es producida jior 
las hileras de llamas a cargo de Karai Bu bite quicn las destapa para que 
escuchen el ruido los bombres. A Karai Bu Ete tambien se le llama ta- 
laendp rytipu jo = el dueho del ruido de crepitar de llamas. 

Tdtdchiim ne'engatu rapgta: el origcn de la neblina de las, o que en- 
gendra las, excelentes palabras. Es mediante las palabras engendradas por 
la neblina de Jakaira, es decir, los mensajes divinos recibidos de este dios, 
que los medicos agoreros adquieren la buena ciencia - arandu pord — 
que los convierte en lugartenientes de Jakaira: Jakaira kuery pyronga (V. 
Eap. IX). 

Tatachina rage emboupa dande ra'g apytere: primeramente haz que 
se aloje la neblina (vivificante) en las coronillas de nueslros hijos. Las 
Hamas sagradas de Karai Bu Etc que inspiran fervor, y la neblina vivifi- 
cante que confere sabiduria y el poder dc conjurar maleficios, pcnctran 
en el alma bumana a traves de la coronilla; apple. La templanza, la mo- 
deracidn en cambio: pvdra nembovo'p enviada por Tupa Bu Ete, se aloja 
en el pecho o corazdn": nande ra'y py'a inbyte mbyte py = en el mismisimo 
ccntro del corazon de nucstros hijos. Comp. el texto con las plegarias que 
figuran en el Cap. IX. 

Yvdra nemboro'y reko ra: las leyes que produciran el rcfrescamiento 
de la divinidad, v. g , la templanza y moderacion, siendo sus manifestacio- 
nes visibles las lluvias y el granizo. V. Cap. XVI, en que Tupa envia un 
granizo para ahuyentar el alma de un tigre que se habia encarnado en el 
hi jo de Kapita Chiku. 

Mboaka uc/: calenfar cxcesivamenle, excitar hasta un punto peligroso 
(guarani; ahei, jahei). El fervor producido por las Hamas de Karai es 
moderado por la templanza: pvdra nemboro'p, te Tupa. 

Jeguaka vpapu, jechaka vpapn: el ruido del adorno del hombre, el 
ruido del adorno de la mujer (en la danza ritual), nombres religiosos de 
los cantos sagrados del hombre v la mujer, respectivamente 

Para gnachu rakd a'e javi: las ramas del gran mar, en'su totalidad. 

SoV^1 3 desaparecul0 <,e miest,,(> lexico, pero lo da Montoya en su TE- 
Tataendp mba'e pord: Hamas sagradas. Mba'e pord kaerp: los seres 

buenos, los dioscs. 1 

Af: C0mi0 ya 80'h/ (,ich0' si«'nific,a muy, superlativamente; solo, lo traducen por la voz ac (guarani- no); v.g. ; ch'ae i aiko = vivo 

Ja: ducno. Guarani: jara. 
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Segun un dirigente niuy avezado, a quien someti estos versos para su 
correcclon, Xande lUi, antes de hacer que se engendrase la tierra en la 
extremidad de su vara-insignia, hizo aparecer en ima extreniidad las lla- 
mas sagradas y en la otra la neblina vivificantc. Agrego que Xande Ru 
Idzo que se encarnase el origen de la tierra en las Palmeras eternas: Pin- 
(lovyre oinopyrd yi>y rapylu. 

Las versiones de la ereacion de la Primera Tierra (pie se me narraba 
antes de divulgarseme las tradiciones secretas omitian meneibn de Ayun 
ftapyta y de Kuaa-ra-ra, englobando en un solo eapitulo la creacion de la 
tierra y de los cuatro Xe'cng Hu. Segim Cantalicio, de Yvy Pyta, Xande Ru, 
al asumir la forma liuniana, ereo la bbveda y los cuatro padres de la pa- 
labra; luego hizo surgir de las tinieblas una cohnnna de madera indestructi- 
ble: yvyra ju'y, para apoyar contra ella la tierra tpie iba creando; 

Yvy onono ma vy, omboyta agua 
ma, yvyru ju'y ombojera; 
kova'e ra'anga i nande yvy 
py oiko i va'e, a ju'y iniri; 
a e va'e yvyra ypy, yvyra yma. 

Al crear la tierra, a fin de soste- 
nerla, creo una colunina de madera 
indestructible; la imagen de esta 
colnmna (pie existe en la tierra es 
el A ju'y iniri (Ocotca) . Este es ar- 
bol primitivo, arbol primigenio. 

Eue mediante esta version que pude descifrar el verdadero significa- 
(lo de la voz ju, siendo la definicibn que de ella me did Cantalicio; a mara 
('fl i'u oiipily va'e — el que ba alcanzado su estado de indestructibilidad; 
1 luara ey va'era = el que no puede sufrir dano o ser destruido, Segiin 
esta version de Cantalicio (publicada en la revisla Cultura, Asuncion, 
X/liMtJ) el Aju'y es imagen de la colnmna indestructible creada por xande 
Hu para sosten de la tierra; segun la mayoria, sin embargo, es un arbol pri- 
vilegiado creado simultaneamente con el Cedro para ser empleado por los 
Mbya en la construccion de sirs viviendas, etc. Esta creencia en que es 
urbol privilegiado dcbese, seguramente, al hecho de ser empleado para 
lu'oducir fuego (Cap. Vll). 

37 





CAPITULO IV 

Onemboapyka pota jeayii porangae Se estd por asiento a nn ser para 
i rembi rerovy'a rd i. alegria de los bien amados. 

Estos versos, que contienen las instrucciones impartidas por Naniandu 
Ru Etc, padre de los dioses, a los Ne'eng Ru Ete, referentes al envio a la 
Rerra de almas para encarnarse, corrcsponden al capitulo que trata, entre 
otras cosas, de la crcacion de la humanidad. Pero debido tanto a las co- 
piosas notas lexicologicas necesarias para una cabal comprension de su 

contenido, cuanto a su belleza poetica y profundidad filosofica, he creido 
indispensable dedicarles un capitulo especial. 

I 

-Jeguakava porangue i, 
jachukava porangue i 
nenibo-rerovy'a ara i 
ijapyka pota ma vy, 
nande yvy py emondo 
ne'eng porfj imopyro vy, 
e'i Sande Ru Tenonde 
gua'y Ne'eng Ru Ete py. 

~A'e ramo katu, 
nande yvy py remondo va'e 
ne'eng pora imopyro vy, 

rami reroayvu pora i 
jevy jevy ta: 

Nei, ereota, ndee, Namandu ra'y i, 

eronibaraete yvy rupa; 

0Pa mba'e jorami gua ey 
(>y opu'a avaete ramo jepe, 
erero-py'aguachii va'era". 

-Cuando esta por tomar asiento 
(nacer) un ser que alegrara a los 
que llevan la insignia de la mas- 
culinidad, el cmblema de la ferai- 
nidad, envia a la tierra una pala- 
bra-alma buena para que se encar- 
ne, dijo nuestro Primer Padre a 
los verdaderos padres de las pa- 
labras-almas de sus hijos. 
-Por consiguiente, la que a nues- 
tra tierra enviares palabra-alma 
buena para que se encarne, en es- 
ta forma le aconsejaras discreta- 
mente reptidas veces: 
"Bien, iras lii, hijito de Samandu 
(de Karai, Jakaira o Tupa), 
considera con fortaleza la morada 
terrenal; 
y aunque todas las cosas, en su 
gran diversidad, horrorosas se ir- 
guieren, tu debes afrontarlas con 
valor (grandeza de corazon)". 



Comentando esta alocucidn, dirigida por Nando Ru Tcnonde por turno 
a sus padres de la palabra-alma, dicon los mburuvicha; 

Mita nancmbou ma vy: Cuando a nosotros criaturas nos 
"Nei, tcreo yvy py", e'i onvian; "Bien, iras a la tiorra", 
nande arygua kuery. dicon los situados oncima do noso- 

tros . 
"No ma'endu'a kc olio roe no ainy. "Aonordato do mi on tu oorazdn 

(on tu vida, tu sor). 
Aipo cho roe aronomongota va'ora Asi, yo hare quo circule mi pala- 
che roe no ma'ondu'a ramo. bra (inspirandoto) por haborlo a- 

cordado do mi. 
A'o varc cbce aronomongota Asi, yo hare quo pronuncicn pa- 
va'ora cho ra'y mhovy katu lahras (para tu inspiraoion) los 
ey chee ano'a va'e gui. oxoolsos innumorahlos hijos quo yo 

alhorgo. 
Mhy'aguachu npo a, mha'o bin valor, on la facultad do conju- 
mbojaity a choc ano'a va gui jipoi rar maleficios, no hahra, on toda la 
va'ora yvy rupare roi, oho ra'y oxlonsion do la tierra, (juion so- 
mhovy oy roko aoha ara. hropaso a los inumorahlos hijos a 

quienos yo alhorgo. 
A'e va ro mice, yvy py ma For consiguionte tu, cuando mores 
roikovy, cho amha pora ro on la tiorra, do mi hormosa mora- 
no ma'ondu'a va'ora. <k' l1as <lc acordarto. 
(dice aronomongota ramo Inspirandoto yo hormosas pala- 
nd'apylero, ndo reko mhoovai bras on tu eorazon (coronilla), no 
ara jipbi va'ora yvy rupa hahra quion tt> puoda igualar on 
roko achy re". Fi morada torronal de las imper- 

locoionos". 

Vuolve a comcntar el mburuvicha: 

Arakuaa jareko i voi, ajevo 
ramo nande eby ka jepeve 
jaropocby. 

Mbochy nane moarandu, arandu 
pora nano'a cy mboyve i; a'e 
va re, korami che roayvu 
nande arygua kuery. jPe jopyy 
pora i ke ko ch'ayvu, che reindy 
i kuery, che ryvy i kuery, kurio 
opa ey va'era ma vy! 

Kntondimiento lo fonomos dosdo un 
jirincipio, dohido a cuyo hecho 
hasta con his pochos de nuostra 
madre nos oncolorizamo.s (so rc- 
fioro al Uanto del parvulo quo sien- 
to hamhro). 
Nos inspiramos en la ciencia no- 
civa antes de inspiramos en la 
huona ciencia; por consiguionte, 
asi me ban hahlado los situados 
encima de nosotros. jEscuchad a- 
tentamente cstas mis palabras, mis 
hermanitas, mis hermanitos, por 
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"Mita o chy ka ogueropochy vai 
nia va'era", e'i nande arygua kncry. 

"Ikatiipy oT ramove, mbochy 
ogueno'a. Amondo yvy py ramo 
opu'a va'era mbovy katu cy yvy 
rupare, yvy recgua ayvu J"iii)i ko- 
vu'e oii])ity. 

"A'e va re ma, nande nacnbi ague 
ri'pi oneenoi ma vy ae yvy rupa 
oguerovy'a va'era mita, ndo guero- 
pochy vei ma va'era". 

ser de las que perduran (de origen 
divine) ! 
"Mismo contra los pechos de su 
mad re ba de cncolerizarse grande- 
mente la criatura", dicen los silua- 
dos eneima de nosolros. 
"En euanto se halla entre la gen- 
te, se inspira en la colera. For 
haber yo enviado a la tierra a 
innumerables seres para que se 
yergueli en la morada terrenal, a 
las ])alabras de eslos se debe que 
esto le aeontezca. 
For eonsiguiente, solamente cuan- 
do ellos se llamen por los nombres 
(pie nosotros les damos, hallaran 
gozo los ninos en la morada terre- 
nal y dejaran de rebelarse". 

Mbochy o jjochy, voz (pie en nuestro guaraai se emplea con el signi- 
Ecadjo de enojo, cdlera es, como puede colegirse del contcxto tie los men- 
S;'ies transeriplos, la raiz, el origen de lodo mat; al Demonio lo designaa 
'os Mbya con el nombre de Mba'e Fochy: el ser colerico. (Montoya tra- 
duce pochij por colerico, recio, enojadizo, ruin, malo) . 

Desde edad temprana se le inculca al joven Mbya la necesidad de 
doininar a lulxxhij, comenzandose a impartirsele estas ensenanzas tles- 
pnes de la ceremonia de darle nomine, lbs en eslos usos en que se basan 
los ultimos versos del mensaje tie los Ne'eng Hu Ide; "Solamen'e cuantlo 
Sf llamen por los nombres que nosotros (los dioses) les damos dejaran tie 
cncolerizarse", v.g., dejaran de dejarse dominar por mbochij y lo ven- 
ceran. En otras palabras, cstaran en condiciones de ir vcnciendo al 
cspiritu del mal mediante las doclrinas que se les imparle. 

Una de las obligaciones tie los dirigentes espirituales (pudiendp ser 
hombre o mujer, v. (lap. IX) es el dcterminar tie que region del Paraiso 
Provienen las palabras-almas que se encarnan en los fir su tribu. Las 
madres les llevan sus hijos, tliciendolesi 

^atiipy nia oiko che mcmby: Mi bijo ya csta entre la gente; 
ery aentlu chevy ma am. lo traigo porque quiero escuchar 

su nombre. 

El Miffi renoi a — el que llama o da nombre a las criaturas respontle. 

Ery naendu va'erii Hemos de escuchar su nombre. 
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y, poniendose en comunicacion con los dioses, averigua la procedencia de 
Ja palabra-alma que se ha encarnado en el nino. Enciende la pipa, sopla 
echando humo sobre la coronilla del nino y conumica a la mad re el pa- 
tronimico sagrado que le corresponde. Este nombre, i)arte intcgrante del 
ser que con el se designa, y que lo acompanara hasla la tumba, se llama 
'ery mo'a a = aquello cpie mantiene erguido el fluir de su decir. Algunos 
de cstos patronimicos sagrados (pie he logrado recopilar figuran en la 
lista que acompana las notas correspondientes a este capitulo. 

El siguiente mensajc fue recibido por Tomas, de Yvytuko, al Ilevarse- 
le una criatura para que averiguase la procedencia de su alma: 

Mita oiko agua ma, Namandu Ru 
Etc, Jakaira Ru Etc, Karai Ru etc 
ogueronemongeta ma yvy rupare 
guemimone'cng. 

Oguero-cbareko ma ne'eng o cby 
ra i re, guii ra i re. 

A rire ma, Namandu Eu Etc, 
Karai Ru Etc, Jakaira Ru Ete: 
-Chee, che ra'y namondo-uka 
veiri ma va'era; namboapyka 
veiri ma va'era . 

-Va'ere, rl"upa Ru Etc py 
amboacba, a'e, guemimongeta 
gui, a'e guemimbo-apyka gui 
oguero-nemongeta agua yvy rupa- 
re. 

A'e vy ma, Tupa Eu Ete, o yvaropy 
re guemimongeta neychyro gui, 
Tupa Aguyjei kuery, Tupa Eckoe 
kuery, a'eve py ey va'e apyte pyte 
re jepe oguero-nemboarai va'era; 
a'e kuery rei vy ae oguero-py'a- 
guachu va'era. 

Opa mba'e i petei va'ey oovacha 
vai apyte pytere jepe, o chy guii 

Para nacer esta criatura, Naman- 
du Eu Etc, Jakaira Ru Etc, Karai 
Ru Etc discurrieron sobre la mo- 
rada terrenal con aquellos a quie- 
nes babia provisto de palabra. 
Hicieron que escudrinasen las al- 
mas, buscando a quienes les ser- 
virian de madres, de padres. 
Entonces Namandu Ru Etc, Karai 
Ru Etc y Jakaira Ru Ete (dijeron) : 
-Yo a mis hijos no he de volver a 
hacer que scan enviados; no he de 
volver a proveerles de asiento (ha- 
cer que se encarnen). 
-Por consiguiente, a Tupa Ru Ete 
lo trasficro, para que el de entre 
acpiello.s con quienes conversa (a 
quienes inspira), de entre aquellos 
a quienes da asiento (hacc que se 
encarnen), discurra referente a la 
morada terrenal. 
En virtud de esto, Tupa Eu Ete, 
de entre la multitud de aquellos 
con quienes el conversa en el in- 
terior de su paraiso, a los Tupa 
Aguyjei y los Tupa Eekoe les per- 
mitira que se diviertan en medio 
do las innumerables cosas nefas- 
las; hara que mcdiante ellos, en 
vcrdad, exista grandeza de cora- 
zon. 

Ann entre los innumerables seres 
que el condeno, maldiciendolos, se 
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Py okakuaa va'era oamy, mita ko- 
va'e a'e omopyro ague guemi-mo- 
ne'eng. 

erguira, creciendo erguido para su 
madre, sn padre, esta criatura en 
quien el hizo que se encarnara un 
alma creada por el. 

El espiritu que ha cncarnado en la criatura objeto de esta ceremonia, 
como puede colegirsc del contexto del mcnsaje recibido per Tomas, es 
oriundo del Paraiso de Tupa Ru Ete, dios de las Iluvias, etc. En caso de 
que proviniese de otro paraiso, la conversacion trascripta la bubieran man- 
tenido los tres Ne'cng Ru que se habrian abst,enido de "hacer que se envia- 
sen" almas a la tierra. Tambien puede deducirse del texto; "Chee che 
ra'y namondo uka veiri ma va'era = yo a mis bijos no he de volver a man- 
dar que scan enviados", que no son Namandu y los demas dioses que per- 
sonalmente envian espiritus a la tierra, sino sus agentes o bijos, los Naman- 
du Py'aguacbu, etc. 

Coligese tambien del contexto de estc mcnsaje, cuya exactitud he ve- 
rificado cotejandolo con otros de la misma indole, que la palabra-abna 
prdxima a encarnarse elige el la misma a quienes ban de servile en calidad 
de padres en la tierra. En cuanfo a la reencarnacidn, elemento basico se- 
gun Nimuendajii de las creencias religiosas de los Apapokuva, solo puede 
deducirse del contexto que seria posible; pero debo admitir que la crecn- 
cia en la reencarnacidn — si por ella se entiende la encarnacidn repetida de 
Una misma alma en distintos cuerpos no la be ballado confirmada en 
ningiin bimno, plegaria o mensaje divino. (V. el Cap. V, (pie trata de la 
reencarnacidn del alma en el cuerpo abandonado). lTn dirigente muy 
avezado, el Cacique Pablo Yera, me dijo que en alma que ba cumplido la 
peregrinacidn terrena ya se negaria a volver, en vista de las tribulaciones 
que hubicra tenido que afrontar. E'n cuanto a la encarnacion de un alma 
de animal en un ser bumano, creencia qne tambien, segun Nimuendajii, 
constituye un dogma enfre los Apapokiiva, esto puede ocurrir segun creen 
los Mbya, pero tratase de una gran dcsgracia, y si no se logra que el alma del 
animal dcsaloje el cuerpo del que se ba apoderado, el infeliz dehe ser 
sacrificado. Personabnente, aunque no he visto casos concretos, creo que 
los casos de demcncia o locura violenta son atribuidos al becho de haberse 
apoderado el alma de un animal de la victima, no babiendo mas recurso 
due eliminarla. En el mito de Kapita Cbiku (Cap. XVT) citase el caso de 
nn hijo de estc del (juc se habia apoderado el alma de un tigie, abando- 
nandole su propria alnia. El padre estuvo a punto de eliminar al bijo, cuan- 
(lo Tupa mando un granizo con el que la madre abuyento al alma del tigre 
y pudo volver a encarnarse el alma del chico. El caso presenta lodos los 
aspectos de un caso de demcncia. 

Intimamente relacionado con estc capitulo sobre la encarnacidn del 
alnia, esta la ley divina prohibiendo el adulterio a ambos conyuges du- 
rante la gravidez de la mujer; pecado que, segun las creencias de los 
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Mbya, produce el aborto o la muerle prcinatura del nine. Esla ley csta 
contenida en el siguiente niensaje divino: 

Mila ijapyka pota ma vy, pende 
rekora'a va'era: a'e va'e ke perom- 
baerete; pendevy oiko rel va'e pe- 
japo enie. 

Ojavyuka ebe vy ma ko, pene mo- 
ma'e va'era kunangue andjoae i re, 
ava kue amboae i re. 
Nei, kova'e mita pcccha vai ma 
vy pe jae'o va'era ramo, a'e. 

A'e va'ekue jepe ndapejapdi remi- 
mbotai ma vy, perogucro,jae'o jevy 
va'era pene rembircrovy'a arfi ija- 
pyka pota ra'u va'ekue. 

La criatura a (juien se esta por dar 
asiento os pondra a prueba; esta 
tentacion debeis afrontarla con 
fortaleza; no cedais a los deseos 
ociosos (pie os acosen. 

Pues a 1'in dc os desvieis, hara 
(pie dirijais miradas vedadas a o- 
tras mujercs, a otros varoncs. 
Pues bien, esto lo digo sabiendo 
(pie llorareis viendo al nino en- 
fermo de gravedad. 

Por obslinares en violar este mi 
mandamiento clamareis el uno al 
otro, lamentando la perdida de a- 
(piel a quicn se tuvo la intencion 
(fruslada) de dar asiento para ale- 
gria vueslra. 

Cuando una criatura es adulterina, o los padres ban sido culpables 
de adulterio ballandose gravida la madre, los dioses se niegan a darle 
nombre, es decir, de proveerle de "a(piello (pie sostendra erguido el lluir 
de su decir", condenandolo con esta negativa a morir prematuramente. 
Se del caso de un nino llevado a Tomas para (pie lo "baulizara" en (pie se 
empend infructuosamente durante Ires dias enleros en comunicarse con 
el dios tutelar de la criatura, en busca de su nombre; y me comunico que 
la negaiiva de los dioses era debida al adulterio de los padres 

LI adulterio, ballandose la mu.jer en estado de gravidez, es djesignado 
con la locucidn: mila onembojo'a: mita = criatura; nembojo'a = sup'erpo- 
nerse, colocarse encima; y refiriendose a los ninos mucrtos prematura- 
mente y otros ciiva muerte es atribuida al adulterio, se dice: Mila ijo'akne 
ndofiuerovti'di = el nino no aprueba, detesta el baber sido victiina de 
adulterio. Esta crcencia, y e| mensaje de los dioses probibiendo el adul- 
tcrin, lo consider,, do sumo intercs desdc el pun   vista etnologico; 
porque sesun Nimuendaju y Samaniego, la figura central dc la mitoiogia 
Apapokuva y la dc los Ava Guarani engendraron hijos gemolos en Una 
misma mujcr (V. Cap. VIII). 

* * * 
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NOT AS 

Nemboapi/ka: se da asienlo, cs concehido o engendrado; v.g., se le 
provee de un asicnto similar a aquel en que aparecio Nande IUi en medio 
de las tinieblas. 

Tembi-rerovy'a ard. Avy'a = me alegro; arovy'a = me alcgro por, 
celebro mi regocijo por; ehe rembi-rerovy'a ara = aqucllo que motivara 
la expresion de mi regocijo. 

Mopyrd: hacer que ponga el pie, v.g., hacer (jue se encarne. Tam- 
bien empl. con el segnifieado de: estar situado. V. pyronga = lugarte- 
siente, Cap. IX. 

Mbovy kaln eg; inumerablcs excelsos. Mbovy = pocos; ey = lo con- 
trario de; katu = bueno, excclente, etc. 

Guero-mbaraete: afrontar con fortaleza. Mbaraete (guarani; mbarete) 
no cs empleado para designar la fuerza fisica, sino la fortaleza espiritual, 
utilizandose la palabra poaka para traducir aquella idea. 

Giieropy'agnachu: considerar o afrontar con grandeza de corazdn, con 
valor. Empl. indistintamente mby'aguachu, py'aguachu. 

Avaete: horroroso, nefando. V. esta voz en el "Tesoro" de Montoya. 
Ca etimologia aparentemente confusa de la palabra se halla analizada en 
las Notas correspondientes al Cap. VI. 

Jorarnif/iia ey ey: nnmerosas cosas disimiles. Jo rami gua — cosas 
Mlle se ascmcjan; joramigua ey = cosas disimiles; joramigua ey ey = nn- 
merosas id. 

Ne ma'endu'a ke ehe ree ne dmy: (y acentuada) = acuerdale de mi 
en tu corazdn, en tu conciencia de scr que se yergue. A, como verbo, 
♦significa; estar erguido, en pie fComp. con las acepciones cjue da Mon- 
loya). A'a, re'a, o'a = me yergo, te ycrgues, se yergue, etc. (jbc amy, ne 
amy, etc. = mi calidad de ser erguido, vertical, que me diferencia de 
los animales. Por considerar de gran valor lingiiistico esta radical (V. 
Gap. XIX) enumero a continuacidn algunos ejemplos de su empleo, figu- 
rando en estas paginas todos sus dcrivados; 

Ne ma'endu'a ke die red ne amy 

Oamy vy ma 

Cgueno'a rire 
Reajm reamy a 
Kno'amy 
Nded re'a va'e 
Jaipycho imo'amy. 

Acuerdate de mi en tu conciencia, 
tu corazdn, Cap. IV. 
En virtud de haberse erguido, 
(jap. II. 
Dcspues de inspirarse en. Cap. II 
Que amas en tu corazdn, Cap. XII 
Inspirandose en, Cap. XIII 
Tu quien te yergues, Cap. V. 
Lo clavamos en posicidn perpen- 
dicular, Cap. XII. 

Al referirse a la ciencia, al amor, suele decirse; Che amboja o eno amy 
^ yo me apodero de, inspirandome en. La traduccidn que de la voz 
no a c^a Montoya es juntar. Otra voz derivada de a empleada en la con- 
versacidn cotidiana es dme = vivir, empleada exclusivamente con refe- 
rencia al hombre, v.g. ; aame = vivo, etc. Amy empl. como verbo activo 
en oraciones como la siguiente: Mba'e katu reecha reamy = (jue es lo que 
miras tan absorto? 
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Chee aronemongeta ramo nd'apijtere: inspirando yo palabras (divi- 
nas) en tu coronilla (corazon). Guero-nemongeta es ayvu pom, v.g., per- 
tenece al vocabulario religiose — aunque a veces se einplea en la conver- 
sacion diaria tambien -- cmpleandose conuinmente al refcrirse a las 
conversaciones mantenidas entre los dioses y a las palabras per ellos co- 
nmnicadas a quienes se dedican a los ejercicios espirituales. Como puede 
colegirse, las palabras enviadas por los dioses penetran en el alma atraves 
de la coronilla. 

Mbojaity: en el vocabulario comun = sacudir; v.g., ambojaity che 
ova, che voko: sacudo mi abrigo, mi petaca. En los textos miticos signifi- 
ca conjurar maleficios; v. Cap. IX, 

Arnkuad: entendimiento. Ara = universo- kuaa = saber. Arandu (en- 
du, andu = oir, percibir) traduce nuestro concepto de ciencia, pudiendo 
esta ser mala; vai, o buena; j)ora. 

Ikdtnpy at: esta entre la gente, es'a en el lugar que le corresponde. 
V. voz icald /pie da Montoya. 

Pejopyy: asid, agarrad (Guarani; pejopyhy) . 
Kuric opa eg va'erd nut vy: perduraran eternamente (porquc son de 

origen divino) . La traduccidn literal es, mas o menos; portjue no se aca- 
baran en un futuro no remoto. Kuri = en un fuluro remoto; kurie; id. no 
remoto. V. voz avaete en el C.ap. VI, en el que se explica el empleo de 
la particula e. 

Gnero-pochy: entregarse al mal, al dejarse dominar por la cdlera. 
Ciuero-fxemboardi: se divierte a expensas de alguien. Nemboarai, en 

mbya-guarani — diverlirse de, ensanarse en. En la oracidn: Tupa Hekoe 
kuery a'eve i ey va'e apyle pytere ogueroncmborai va'era, se dice que los 
hijos de Tupa llu Etc sc divertiran persiguiendo a los seres malignos 
enemigos de las almas (pie el enviara a la tierra para encarnarse, obte- 
niendo con ello que exista grandeza de corazon; mby'aguachu, en la tierra. 

A'eve i ey va'e: cosas o seres no buenas, malignas. A'eve i = bueno, 
excelente. 

Pete] va ey: no uno, v.g., numerosos. 
Ojavyuka: hace desviar. La palabra angaipa — pecado en guarani 

— no existe en mbya, cmpleandose la palabra jeavy = desviarse, equivo 
carse. 

Ijapyka pot a ra'tt: se tuvo la intencidn de dar asiento, intencion que 
fue frustrada. La voz la u encicna el concepto de ensueno, intencidn frus- 
trada, los siguicntcs ejemplos de su empleo daran una idea de su si"ni- 
ficado; 

Ajapo pota ra'u rei, ndapdi no Solamente tenia la intencidn de ba. 

^teve- , , cerlo, pero nunca llegue a hacerlo. 
Od pota ran rei, nddo ragai. Parecia querer ir, pero nunca fue. 
Roecha ran pora. Sone contigo en forma amena. 
Ajeecha ra'u vai kueri. Tuvo una pesadilla (en el que me 

vi en apuros). 

no. "niflnf hmten: wr^uUeriDo8"8"* COn eS,# locncWn el i"lul"!" 

. Patr0nimiC0S sagrados ~ tery mo'a a, 'ery mo'a a- no deben 
rmnln ?80 n011! n0m^eS coniunes: tery, ery, che rery. Estos los p ean los hombres, aquellos los dioses para llamar a sus hijos. Es tarea 
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dificil recopilarlos porque ningun Indio puede divulgar el propio; la lis- 
ta que siguc continee los que he logrado recoger: 

Almas provenientes del Paralso de; 

fiamandu Ru Ete (masculinos. 
Kuaray Mimby 

Kamandu Chy Ete (femeninos). 
Jachuka 

Miri 
Endyju 
Jeju " Miri 

" Jera, Ara Poty. 
Karat Chy Ete. 
Kerechu; K. Hataa, K. Poty, 
K. Yva. 

" Pataa 
Ara 1 

T'npa Kuchuvi vevc; T. Guyra; 

" Rataa 
Karat Ru Ete. 
Kara! Rataa, K. 5Je'ery, 
K. Se'engija, K. Tataendy, 
K. Atachl. 
Jnkaira Ru Ete. 
Atachl 
Kupa En Ete. 
Vera; V. Miri; V. Chunua; 

Jakaira Chy Ete. 
TatachI, Yva. 
Tupd Chy Ete. 
Para; P. Rete; P. Miri; P. Poly; 
P. Jachuka. 

. Ademas de los cuatro Ne'cng Ru Etc propiamente dichos, envian es- 
Piritus a la tierra: Pa-pa Miri, creador de esta tierra (Caps. Vff y VITI), 
con los nombres de Pa-pa i y Pa-pa Ychapy; Pa'i Rete Kuaray, el hombre- 
dios (Cap. vill), con el nombre de Pa'i seguido de un calificativo; Karai 
"u Ete Miri, heroe divini/ado, con el nombre de Karai Miri los hombres 
y Kerechu Miri las mujeres (Cap. XVI). De los demas heroes diviniza- 
dos citados en lo Cap. XVI, dicen los mburuvicha que podrian enviar 
ahnas a la tierra para encarnarse, pero que no lo haccn pensando en las 
Penurias que ellos tuvieron que afrontar para llegar a la pcrfeccion. 
Creo, sin embargo, que investigaciones mas minuciosas demostrarian que 
aJ menos Takua Vera Chy Ete, medica agorera citada en el capitulo men- 
clonado (XVI) es considerada como madre de algunas ahnas. 

Puedcn encarnarse en una misma familia espiritus provenientes de 
diferentcs paraisos; y en una familia excepcionalmente numerosa puede 
"aber almas provenientes de todos los cuatro paraisos. Los comunes y 
sagrados de los hijos de Laureano, dirigente de Tapyta, vSan Juan Nepomu- ceno, serviran para demostrar este hecho: 

Juan Cancio 
Cantalicio 
Celso 
Olegario 
Lucio 
Celestina 
Ignacia 

Pa-pa Ychapy 
Kuaray Jera 
Vera 
Karai 
Karai Ychapy 
Yva Poty 
Jachuka Yva. 

El nombre 
tenable pr 

re sagrado de Laureano no lo se, y seria una imprudcncia imper- 
preguntarselo. 
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Hefercnte a los nomhres comunes, v.g., los no sagrados o secretos, 
casi todos los Jeguakava en la actualidad Ilevan nombres cristianos, algu- 
nos acompanados de apellidos, escogidos ambos al azar. Los unicos nom- 
bres autoctonos que he oldo personalmente son: Unkera u Oykera, Che'iro, 
Kachirifo y Chcritu. Otros nombres comunes de que se tiene memoria 
son; Arapotyju, Manduchiju, Veni, Mache, Takara'a, Kuarachyju,, Kuarachy 
Ete, Pichi, M,be'i, Chiku, Tumbyaova, Chirave. Tambien se habla de dos 
poderosos caciques, Guaira y Paragua, quienes habrxan dado sus nombres 
al departamento (antigua provincia) del Guaira y a Asuncion (Paraguay) 
respectivamente. En Itape, Yuly, Caazapa y San Joaquin conservanse en 
los registros parroquiales numerosos apellidos guaranies cmpleados en a- 
quellas reducciones. Un examen de casi trcscientos de cstos apellidos ex- 
traidos de dichos registros, sin embargo, dcmucstra (jue en su gran mayo- 
ria provicnen de una rama del guarani que no es el mbya; y, si no consti- 
tuyen prueba de que estas reducciones no fueron pobfadas por Mbya, al 
menus demuestran que a los neofitos se les impuso ajxellidos que en su 
myoria no pertenecen a cste dialecto. 
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CAPITULO V 

El capitulo anterior trata de la encarnacion; en este se trascriben los 
bimnos sagrados relerentes a la concepcion y muerte — dos joyas de la 
poesia autoctona — acompanadus de las notas lexicologicas, y otros hiin- 
nos y mensajes, indispensables para la cabal comprension de su contenido. 
El Iiimno de la concepcion me fue dictado por el Mayor Francisco, de 
Tava'i; la endecha delos muertos la escuche en Potrero Garcele con mo- 
livo de la muerte de un miembro de la tribu alia radicada. Me ayudo a 
consignarlo al papel el Cacique Pablo Vera, de Yro'ysa, Potrero Blanco. 

Yvyra'ikaga nemboapyka i va'e; 
Ndee, chy ramo rei va'e, ndee, tuu 
ramo re'a va'e; 
kova'e py'aguachu pora 
pereko i agua. 
A'e ramo ae aguyjevele va'era. 

Huesos de quien portara la vara- 
insignia a los que se da asiento 
(ser humano que es engendrado): 
Tii que le sirves en calidad de ma- 
il re; tii quien te yergues en calidad 
de padre: esto acontece para que 
obtengais hermosa grandeza de co- 
razon. Unicamente asi se llcga a 
la perfeccion. 

Este hiinno sagrado, recibido de los dioses — Ne'eng Hu Etc — para 
celebrarse el haber sido engendrado un ser humano, es entonado por el 
dirigente espirilual de la tribu, hombre o nuijer: onembo'e pora i va'e, al 
constatarse la gravidez de una nuijer casada. 

Cuando mucre una persona se entona la siguiente endecha (entre nu- 
nierosas otras) en el que se refiere un dirigente al mensaje del Padre de 
Jos Dioses (Namandu) a los Ne'eng Hu referentes a los dcberes de estos 
para con los esquelctos de los muertos; 

^nirami ijayvu Nande Hu Tenon- 
de gua'y ne'eng ru ete kuery pe: 

-Ne'eng mbyte ojeayupi ma vy, 
00 jevy nia vy imbou are ambare, 
yvyra'ikaga jeayukue ame rami 
jepe, 
nembopyta rei kue ame rami jepe, 
rerojepovera mbegue katu va'era, 

bin esta manera hablo nuestro Pri- 
mer Padre a los verdaderos padres 
de las almas de sus hijos: 
-En virtud de haberse elevado el 
germen de la palabra (al cielo), 
y haber retornado a la morada de 
quien la enviara, los huesos de 
quien portara la vara-insignia, 
aparentemente despreciados, y nQ 



mba'e rei cy ma vy ndee, ara y obstante hallarse aparentemcnte a- 
meve. bandonados, los iluminaras mansa- 

mente con la luz benefica dc tus 
relanipagos sin trueno — en virtud 
de lu divinidad lo haras — hasta 
que so hunda cd espacio. 

Comcntando cstos versos con Tomas de Yvytuko, me narro el mito (!« 
Takua Vera Chy Etc (Transcripto en el Cap. XVI) y recito las siguicntes 
estrofas• 

Ara kany rire, ara pyau 
r a move 
dice, yvyra'ikaga amone'ery 
jevy va'era, 

amoprd jevy va'era ne'cng, 

e'i Nandc Ru Tenonde. 
A'e ramo katu, yvypo amboae 
kuery tupa ramo od va'era; 
ekovia, jeguakava tenonde yvy 
rupa jave i re opu'a va'era. 

Dcspues de hundirse el espacio y 
amanezca (surja) una nueva era 
yo he de hacer que circule la pa- 
labra nucvamente por los huesos 
de quiencs portaran la vara-in- 
signia, 
y hare que vuelvan a encarnarsc 
las almas, 
dijo nuestro primer Padre. 
Cuando esto acontezca, los extran- 
jeros se convertiran en Tupa; 
y en su lugar los Jeguakava so er- 
guiran en la morada terrenal en 
tod a su extension. 

NOT AS 

i vi/I'd ik(i(/(ipaiabi a sagrada empleada por los dioses para designar 
el cuerpo humano, el esqueleto masculino. Yvyra'i es la vara-insignia, em- 
blema del poder; kaga = huesos (ka, kang), siendo el conceplo que Vncic- 
11<i. huesos (It quicn poi ta la vaia-insignia. El diminutivo masculino es; 
yvyra'ikaga mita i. Eemenino; 

Takuaryva'ikaga: cuerpo o huesos de mujer. Takua, takuapu = trozo 
de bambu ut.lizado por la muier para acompanar la danza ritual- wa (v 
acent.) dirigente (esta voz se conserva en la vernacula en: nembo'e'vva 

7 el 0. la CIlie (
1
,1

I
rfe Jas pieganas); v.g.: huesos de la que dirige las danzas y cl canto con el takua. El dimimnutivo feinenino es; takuaryva'ikaga mita i- 

no U^Tuvll6: desprecia(l0' aqiiel due fue amado (je ayu, je hayhu) y ya 

nue^h^o^^1'80/"1- Cie,0V corresponda a: ve aupi. que da Montoya con el sigmficado de; levantar la cabeza. 
Ame rami: el concepto que encierra esta frase adverbial es • anaren- 

wrc,i.ei" ^ , sona u . La silaba a de ami es brevisuna y> 
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en los casos en quo sigue a una palabra que termina en esta vocal, es 
apenas perceptible, tanto en mbya-guarani como en la vernacula. Los si- 
guientes cjemplos daran una idea del valor dc esta frase; 

Oky oiny poteri; nda jaguatai ete 
i pota (a)me rami. 
Che ke jopy aguara (a)me rami. 

Esta lloviendo aim; parece impo- 
sible que vayamos. 
Me parecio, en mi sueno, que un 
jaguar me atacaba. 

Aguyje: perfeccion, madurez, plenitud del desarrollo. (V. Montoya). 
Kembopyta: equivale al guarani iiemofnbyta = hacer que se quede, 

abandonar, voz en la que, sin motivo aparcnte, la p sc ha trocado en mb. 
Gnerojepovera: iluminar. Comp. de los prefijos verbales guero, je; 

po = lo contenido en; vera = relampago sin trueno (y patronimico sagra- 
do); cs considerado como una manifestacion visible o simbolo de la bon- 
dad y mansedumbre de los dioses, siendo por consiguiente el verdadero 
concepto que encierra el de: iluminar mansamcnte con la luz benefica de 
los relampagos sin trueno. 

Ant kafiy: el bundimiento o desaparicidn del espacio o universo; fin 
del mundo. 

Los ultimos versos recitados por Tomas, referentes a la resurreccion 
de los buesos de los que portaran la vara-insignia, los considere en un 
tiempo apdcrifos, es decir, que no fueran de origen genuinamente autocto- 
no, por la similitud de su contenido con la doctrina cristiana de la resu- 
rreccion del cuerpo en el dia de juicio. (Tambien, constituirian un ar- 
gumento en favor de la tesis de la reencarnacion, dogma cntre los Apapo- 
kiiva, pcro de cuya exislencia no be hallado pruebas en los textos" esote- 
ricos" mbya-guarames). Un dia, sin embargo, al permitirsem entrar en 
el OPY la casa destinada a las ceremonias rcligiosas, de Tomas, me encon- 
tre ante un recipiente de madera de cedro labrada que contenia el esque- 
leto de un nino. Eran, me informd Tomas, los buesos de una nietecita suya 

^ me informo que esta costumbre dc conservar los esqueletos de los mucr- 
ies forma parte del culto de la raza, pero que paulatinamente va cayendo 
en desuso, habiendo ya pocos que la observan. Tambien en aquella oca- 
sion llegue a informarme que a los esqueletos de sus muertos los designan 
eon los nombrcs de : yvyra'ikaga >' takuarvva'ikaga, utilizando estos nom- 
bres los dioses al referir-se al cuerpo humano en los mcnsajes divinos que 
inspiran a los dirigentes. 

El cadaver, segun pude constatar, es enterrado gcneralmente en un 
eesto de takuapi (canas), llamado kuarapemby, basta la total putrefaccion 
ee las carnes; luego es exhumado, lavados cuidadosamente los buesos, y 
guard a dos en un reci|)ienle de cedro labrado, especialmente fabricado para 
el efecto. Este "ataud", en caso de cambio dc residencia, es llevado a la 
nueva pohlacion y guardado en el OPY, que constituye la parte mas im- 
portante de una poblacion mbya "ortodoxa". 

Ldlecida bacia anos: 

rakuaryva'ikaga mita i. 
Che remiarird, cbe rajy poriau 
L cbe mbaraete reko rA re 
aiiea'A agua aneongatu va'e. 

Son buesos de una niua que porta- 
ba e] bambii en la danza ritual. Mi 
nieta, mi humilde bijita, que con- 
servo con objeto de hacer esfuer- 
zos en pos de mi fortaleza. 
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Tomas me informo ademas (jue los dieses le habian ordenado, duran- 
te una cercmonia funebre realizada con motive de la muerte de su niete- 
cita, que"no tirara los luiesos", y que cnmplia esla orden en la esperanza 
de ([lie algun dia resuscilara o reencarnara sn nietecita. En prueba de (pie 
los huesos asi tratados vuelven a la vida, cite el case de Takua Vera Ehy 
Ete, dirigente divinizada (v. Cap. XVI), qnien habia aleanzado el cstado 
de (tgnyjc entonando himnos sagrados en honor de un hi.jo muerto y cuyos 
huesos conservaba en la mancra indicada, ascendiendo ambos a| Paraiso. 
Me dijo tambien que el, Tomas, eumpliendo los rites en homenaje de su 
nietecita, habia reeibido un mensaje de los dieses prometiendole la gracia 
divina si se mudaba al deiiartamento de Yhu llevando, eomo es de suponer, 
los huesos do su nieta. La mudanza, sin embargo, no la pudo realizar de- 
bido a la incredulidad de su mujer, ([iiien se negaba a acompanarlo. 

He podido corroborar los informcs de Tomas, y hasta se me ha ase- 
gurado que en la antigiiedad ningun muerto era tirade: ohemombo rive = 
tirade sin motive, cs decir, sepultado definitivamente per segunda vez antes 
de haber side conservados sus huesos, objeto de los cantos y plegarias de 
sus deudos y haber reeibido un mensaje de los dieses eomunieando (pie no 
resucitarian o volverian a enearnarse en ellos el alma antes de hundirse 
el mundo. Si cite esta eostumbre cs, no solo porque eontirma el origen 
genuinamente autbetono de los versos sagrados de Yvyra'ikaga genuini- 
dad que, desde luego, seria dificil objetar en visla del lenguaje en que son 
concebidos, a pesar de la similitud de su eontenido con la doetrina eris- 
tiana de la resurreccion del cuerpo, sino por su valor para el ctnblogo. Sc- 
gun los eronistas de la (ainquista, los (marani ereian en la resurreeeibn de 
los esqueletos y les rendian culto; y el historiador guaireno llamon I. 
Caidozo trae a colaeion lo dieho per Montoya y Lozano come prueba de 
la creencia en la reenearnaeion e inmortalidad del alma (en- "La Provin- 
cia del (.uaira y la Villa Pica del Espiritu Santo"). 

Com,, tipica de las endeehas funebres de los Jeguakava, transcribo in 
ex ten so la de Patneio Bemtez, dirigente de Hordas, Chararf, o Kilbmetro 
) I'a,n.a y iarnca-Ava i. La primera parte es dedicada al muerto; en la segunda I atncio mvoca a su dios tutelar, expresando la esperanza de 
que sus huesos no se conviertan en tierra; 

Nei, ai(')])ke, Che Pu Tenonde, 
erehemongeta ke, kurie, mby'a-gua- 
chu ijapy katu ey va'c. 

Va Va'c nemboja'o gui, che 
py'aguachu che vy ma, aipo 
a roil em om be'u ndevy, Namandu 
Pu Ete [miha! ne remimomba'agua- 
chu rupa. 

Aipo va re ndee, tuu tenonde gua 
ma vy, eremonemongeta nde ri'v 
ru ete pavengatu; ndee, tuu tenon- 
de gua re aniy ma vy, ne'a py'a- 
guachu rg ereuka no ne; ndee, tuu 
tenonde gua vy ae ma, reroayvu 
vaera nde ra'y py'aguachu; rero- 
ayvu va era mby'aguachu reko ra. 

l'-schuehame, oh mi Primer Padre! 
llaz (pie nos liable, en plazo no ie- 
jano, excelsa grandeza de corazbn 
sin limites. 
Deseando particijiar de ella y ob- 
tener grandeza de corazbn, hemc 
aqui confesandome a ti, [oh Na" 
inandu Pu Ete! referente a aqnello 
(pic eontiene a aquel a quien tu 
enalteces (el lecho del muerto) • 
Por esto tu, (piien eres su primer 
padre (del muerto) habia referen- 
te a ello con los excelsos verdade- 
ros padres de la totalidad de tus 
hijos; habiendote tu erguido en ca- 
lidad de su primer padre, inspira- 
ras en abundancia oraciones para 
la obtencibn de la divina grande- 
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Ombopopygua ne ko yvy rovakere, 
onibotarovane gua'y Jakaira Rekoe, 
Jakaira Py'aguachu meme meme. 

Kova'e ete gui ta die py'aguachu 
die retara iiembopyta mbovy uibo- 
Vy i pe. A'e va gui, tataypy mbovy 
i re, die retara mem mbovy i re, 
a'e va re ko yvy re Karai mbaraete 
ynia yma i tombopoaka ke o popy- 
gyua tataendy tatachina. 

Mba'ekuaa re meme ke, tataypy 
mbovy i ko yvy rupa jave re, die 
retara nembopopyta mbovy mbovy 
1 re; che rembieeha ey jave jave 
rupi; jeguakava nembopyta mbovy 

1 re; a'e javi katiire embopoaka 
tataendy tatachina; eromba'eapo 
jejckuaa ierovia porangue i a'e ja- 
VlPe, a'e javi katu. 

Nei, Karai Ru Ele Miri, nde yva 
PJ'te jepoverare, mamongatu re'a 
ranio jepe, aipo jevy ma ajae'o i; 
a e ramo ma, nemingatu i ey jevy 
ma a jae'o. 

1 eko achy remi-moma'endu'a ra 
raga ey va'ete gui jepe, aipo 
aneaa rei katu ey ndaje. 

^kVf'e re ^e' e,nomte'u no ete ke P'ba e niba'e gui pa, mba'e-jekua^ 

za de corazon; en virtud de ser 
tu, en verdad su primer padre, dis- 
curriras con tu hijos de corazon 
grande; discurriras con ellos acer- 
ca de las normas a seguirse para 
la grandeza de corazon. 
Ellos (los Ne'eng Ru) le proveeran 
(al niuerto) de vara-insignia allen- 
de esta tierra; y baran cantar en 
voz alta a sus hijos los Jakaira Re- 
koe y los Jakaira Py'aguachu (pa- 
ra cdebrar el retorno del alma). 
En virtud de esto (estas plegarias) 
adquiera yo grandeza de corazon 
eficaz para servir a mis contados 
compueblanos obligados a perma- 
neeer (en la tierra) . En virtud de 
ello, alrededor de los pocos fogo- 
nes, en medio de mis pocos com- 
pueblanos; en virtud de ello, en 
esta tierra demuestren los numero- 
sos Karai poderosos originarios el 
poder de las llamas y la neblina 
de sus varas insignias. 
Mediante la sabiduria, en los pocos 
fogones situados en toda la exten- 
sion de esta morada terrenal, a 
mis pocos compueblanos obligados 
a permanecer en ella; aun a la 
lotalidad de aquellos a quienes no 
veo; a aquellos que llevan la in- 
signia de la masculinidad y estan 
obligados a permanecer en la tie- 
rra; a ellos, en su totalidad, de- 
muestra el poder de las llamas y 
la neblina; a todos los que tienen 
le demuestra su poder para obrar 
beneficamente, a todos, sin exce- 
pcion. 

11 

Bien, Karai Ru Ete Miri, aunque 
tu, excelso, en tu pequeno paraiso 
iluminado inascquible te yergues 
heme aqui nuevamente clamando; 
heme aqui, pues, clamando piibli- 
camente (en forma no disimula- 
da). 
Aunque lo que anoro son cosas que 
no debieran anorar los seres im 
perfectos, heme aqui esforzando- 
me en pos de ellas. 
En respuesta a mis plegarias, di- 
me, suplico, en que forma, en vir- 
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gui cte gua araka'e n(ie py'aguachu 
kurie reikuaa ete ave araka'e. 

Kova'e aikuaa chc vy ma, jc, aipo 
anemokane'o aamy jcvy jevy. 

A'e va re ma, nde rakykue pora 
aikuaa chc vy ma, aipo aporandu 
py'aguachiirc, aamy, chc Ru Kara5 

Ru Etc MirT. 

Yvara hcmbopyta rci rfj etc, 
yvyra'ikaga jeayu kuc'y rami 
ri, chc yvyra'ikaga ndarojckuaa 
chci. 

Yvy ramo no ri chc yvyra'ikaga 
jcayii ndaipotai opyta; yvyra'ikaga 
jeayukvie rami no ri, ndaipotai. 

Namanclu Ru Kte Tcnondc gua! 
Kova'e gui ndee, tuii tcnondc gua 
jcvy ma vy ae creroncmongcta jevy 
va'cra. 

Itid dc quc conocimicntos obtuvis- 
tc cn aquclla cpoca rcmota gran- 
dcza dc corazon cn tan breve pla- 
zo. 
Pucs cs mi dcsco dc saber cstas 
cosas cl (pie mc impulsa a cansar- 
mc irguiendomc repctidas veccs 
(cn la danza ritual) . 
Es por cl dcsco dc cnconlrar tus 
licrmosas bucllas (quc conduccn a 
!:i pcrfcccidn) quc cn csta forma 

me hallo avcriguando absorto acer- 
ca dc la grandcza dc corazon, mi 
Padre Karai Ru Etc Miri. 
Xo quicro quc a scmcjanza del al- 
ma epic sera abandonada, a scme- 
ianza dc los bucsos quc scran des- 
prcciados, scan considcrados mis 
bucsos. 
Dcsco vcbcmcnlcmcntc (pic mis 
bucsos amados (por los dioscs) no 
sc convicrtan cn ticrra; a scmcjan- 
za dc bucsos dc quicn portara la 
vara (pic nunca fucran amados, en 
ninguna mancra quicro quc sc con- 
vicrtan (cn ticrra) . 
(Namandu Ru Etc, cl Primcro! 
Ercs tu quicn bablaras rcfcrcnte a 
cstas cosas (con Karai Ru Etc Mi- 
ri) por ser tu indiscutiblcmcnte su 
primer padre. 

Gin rami (koranii) : en csta mancra. 

fie'eng mbyte ojeayupi; la medula dc la palabra sc cleva (al cielo). 
Como ya sc ba dicbo, posiblcmcntc csta palabra sea la cquivalcntc dc la 
locucion quc da Montoya; o ye a upi = levanta la cabcza. Pcro pcrsonal- 
mente creo quc sc trata del nexo cntrc oyvukne = porcion divina del alma 
en apapokiiva-guarani, y ile'eng = la palabra-alma dc los Mbya Ea halla- 
mos tambien en estos versos cn: jcayukuc = dcsprcciado; y posiblcmcntc 
sea la radical dc: hayhu, ayii = amar. Comparesc I.e. dc Nimuendaju, tra- 
duccion de Recaldc, p. 1(5, y la palabra fiembcayvu cn las not.is quc sigucn 
al Cap. siguiente. ! 

Yvypo amboae: habitantes distintos de la ticrra, los no Mbya. 

Mina: interjeccion quc incita a la tcrnura. 

Mba eguachw. la cosa grandc, nombre religiose, del cadAver humano. 
Mba'eguachu rupa: lecho en quc yace cl mucrto. 

A e javi, ae jave kue i; en su totalidad, sin cxccpcion. 

He'd: te ycrgues, consciente. V. Cap. IV, Notas 
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Jae'o: clamar, entonar los himnos en voz alta. Chapukai: id., mas alto. 

Raga: fonema adverbial inexistcnte en nuestro guarani y que tampoco 
da Monfoya; equivale mas o menos a nuestro nipo. 

Aipu a nea'd rei kaln ey, ndaje: jjues heme, en verdad, aqux esforzan- 
dome (rezando y danzando) no ociosamente. Ndaje en mbya-gnarani equi- 
vale al emoiia de Montoya, sicndo sinonimos ambas voces. 

Che Ru, Kami Ru Etc Mirl; coligese del contexto que Patricio, de quien 
esta endecha es el bimno "particular", es enearnacion de un espiritu en- 
viado ])or este heroe divinizado (V. (lap. IV y XVI). 
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CAPITULO VI 

Vvij Hn'Q 

Vvy Tenonde gua kuery 
oupity pe ma o mara e'y ra. 

Onembo'e pora i va'ckue, i 
jarakuaa va'ekue ijaguyje pora, 
06 ma o amba ra re. 

A'e kuery voi ombojera o yvy ju 
rupa ra Tupa Mir! ambapy. 

I,jarakuaa ey va'ckue, arandu vai 
ogucno'a va'ekue, iiande arygua 
kuerype ojcavy va'ekue 06 vai, 
ijaguyje amboae. 

Oime 06 va'c guyra ramo, ju'i ramo, 
t'ne ramo; guachu ramo omondo 
ftande Ru kuna omonda va'e: I^an- 
(ie Hu pora kuery nande reko ra 
oeja va'ekue rupi vy ae ma jaiko 
pora i va'era. 

Karai Jeupie ojeavy Nande Hu Te- 
nonde kuerype; omenda o jaichc 
i re. 
Ou pota ma'yy; Karai Jeupie 
onemboayvu, oporaei, ojeroky; 
uii ma'yy, aguyje oupity e'y re 
Karai Jeupie. 

Oyta Karai Jeupie, kuna reve oyta; 
9 
yy Py ojeroky, onemboayvu, opo- 

raei. Onemomburu; mokoi jachy 
aguepy imbaraete. 

El Dilnvio. 
Los habitantes de la Primera Tie- 
rra ya ban alcanzado todos el es- 
tado de indestructibilidad. 
Los (pie rezaron en buena forma, 
los (pie poseyeron cntendimiento, 
ban alcanzado la perfeccion, se di- 
rigen haeia su futura morada. 
Kilos mismos crean sus moradas 
de tierra elerna en la morada de 
los dioses menores. 
Los que carecieron de cntendimien- 
to, los que se inspiraron en la ma- 
la eieneia, los (pie trasgredieron 
contra los situados cncima de no- 
sotros, se fueron en mala forma, 
sufrieron la metempsicosis. 
Hay quienes se eonvirtieron en 
pajaros, en ranas, en escarabajos; 
en venado convirtio Nuestro Pa- 
dre a la mujer que habia hurtado: 
unicamente viviendo de acuerdo a 
los prcceplos dejados por nuestros 
buenos padres hemos de prospe- 
1 ar. 
El Senor Incestuoso trasgredio 
contra nuestros Primeros Padres: 
se casd con su tia paterna. 
Estaban por venir las aguas; el 
Seiior Incestuoso oro, canto, danzo; 
ya vinieron las aguas, sin que el 
Senor Incestuoso hubiera alcanza- 
do la perfeccion. 
Nado el Senor Incestuoso, con la 
mujer nado; en el agua danzaron, 
oraron y cantaron. Se inspiraron 
de fervor religioso; al cabo de dos 
mcses adquirieron fortaleza. 



Ijaguyjc; ombojera pindoju ogue 
mokoi i va'e; akamy opytu'u 06 
aguft o ambare, ikandire agua. 

Obtuvieron la perfeccion; crearon 
una palniera milagrosa con dos bo- 
jas; en sus ramas descansaron para 
luego dirigirse a su futura morada, 
para convertirse en inmortales. 
Id Senor Incestuoso, el senor de la 
union nel'anda, el mismo creo para 
su futura morada de tierra indes- 
tructible en el paraiso de los die- 
ses menores. Se convirtio el Se- 
nor Incestuoso en nuestro Padre 
Tapari; se convirtio en el verdade- 
10 padre de los dioses menores. 

Karai Jeupie, Karai Joajue, a'c voi 
ombojera o yvv ju rupa ra i Tupa 
Mirl ambare. 06 Karai Jeupie nan- 
de Ru Karai Tapari ramo; Tupa 
-Mirl Ru ete ramo 06. 

NOT AS 

Onpity pa ma 0 mard ey id: alcanzaron el estado en cpie ya no pueden 
sufrir dano. Aplicase tanto a cjuienes alcanzaron la perfeccion: aguyjc, 
como aquellos que fueron metamorfoseados en seres inferiorcs o sufrieron 
la metempsicosis; aguyje amboae, en castigo de sus trasgresioncs. Los ha- 
bitantes de Yvy Tenonde no morian; atjuellos que vivian de acuerdo a las 
leyes, venciendo las tentacioncs a que eran expuestos se purificaban, sus 
cuerpos perdian su peso y ascendian a los paraisos sin sufrir la prueba de 
la muerte, acompanados de mujeres, hijos, animates domesticos y scmen- 
teras, todo purificado y en estado de a/jugje. Aquellos que sucumbian a las 
tentaciones sufrian la metempsicosis; aginjje amboae (V. Cap. XVI). To- 
dos estos seres pueblan los Paraisos; y al ser creada la tierra que habita- 
mos, Yvy Pyau, imagenes de todos cllos fueron enviadas para poblarla; 
^.g., los habitantcs de esta tierra son imagenes: ta'anga de pobladores de 
Jos paraisos que sufrieron la metempsicosis o metamorfosis en seres infe- 
riorcs por sus pecados. 

Ijaraknad: posce entendimiento; es obedientc 
Ju: milagroso, indestructible; v. Cap. III. 
Naude dri/ gua kuergpe njeavg: trasgredieron contra los situados en- 

cima de nosotros. Como se ha dicho, la voz anqaipa — pecado, no se em- 
plea en mbya-guarani. 

A9ul)]e amboae: madurez o plcnitud del dcsarrollo distinta a la nor- 
mal, v.g., metempsicosis. 

Karai Jeupie, K. Joajue: el senor incestuoso, el senor de la union ne- 
fanda. Je upi = subir, ticne el mismo significado que en nuestro guarani, 
pero se emplea tambien con el significado de: subir para la realizacibn 
del acto carnal (licito). Jeupie, sin pauso o hiato entre las ultimas voca- 
les, significa: subir para la realizacion del acto carnal ilicito o vedado, 
v.g., incesto. Joaju, como en nuestro guarani, significa: unirse; tambien, 
como en nuestro guarani; unirse para el acto carnal. Joajue significa unir- 
se 1 icitamcnte, en forma probibida. El sufijo e. como se ve, equivale a 
nuestro prefijo in, en inhumane; des, en-desnaturalizar, etc. Ocurre tambien 
en kune = en breve (kuri = dentro de mucho tiempo. Mburue, voz reco- 
P ,a Por, e.^)| -. Gustavo Gonzalez entre los Tapiete del Parapiti (en un 
ra ajo aim inedito), nombre que estos indios aplican al paludismo, cs otro 

excenente e;emplo del empleo de este sufijo: mburu cs el fervor religio80 
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adquirido mediantc los ejercicios espiriluales; mbnrne scria la perversion 
0 desnaturalizacidn de este fervor, v.g.. el delirio producido por las fie- 
bres paludieas. Glosando la clasica obra de Ninuiendajii, obra de la que es 
traductor, se refiere el Dr. J. F. Decalde a un tupinologo de fama, segun 
el cual el gran Montoya habria recogido una version confusa al dar a la voz 
avaete el significado de horroroso, nefando, en sn "Tesoro de la Lengua 
Guarani". Avaele, eon la acepcibn que le da Montoya, es de empleo coti- 
diano entre los Mbya, y ni perteneee al vocabulario religioso, sino al co- 
mun. (Tambien tiene el misnio significado entre los Ava Ghiripa, segiin 
be podido constatar liltimanicnte) . Y el sufijo e que ocurre en las voces 
jnpie, joajnc (y, entre los Tapictc, en mbnrue) explica su etimologia apa- 
rentemente confusa: v.g., la desnaturalizacidn e; total etc, del hombre o 
masculinidad ava; o, como bicn dice Montoya, horroroso, nefando. 

Onemombuni: dedicarse a la obtencidn de fervor religioso mediante 
la oracidn, la danza, el canto. Dicese tambien; imburu. Varios ejemplos 
de su empleo los ballara el lector en el Gap. XVI. Es casi seguro que en 
esta voz rnburn haya que buscarsc la etimologia de mbnruvirha = jefe, di- 
rigentc, que vendria a significar; el que adquirid fervor religioso en abun- 
dancia. 

Poraei, mboraei; himno, cntonar los bimnos sagrados. 
Otlembodyvii: entona plegarias, reza. El significado de esta palabra, 

como de otras derivadas de ai/vn = lenguaje bumano, como la voz jeayupi 
= clevarse al cielo (Cap. V) presta visos de probabilidad a la hipdtesis de 
que sea corrupcidn o se derive de any vu (a = estar crguido; vu = surgir, 
brotar); en cuyo caso rezar; o-ile-mbo-aifvu; habla = cb'ayvu; discurrir: 
guero-ayvu, encerrarian el concepto de: el brotar, el surgir del ser, el sur- 
gir de la conciencia del ser-erguido (bumano). Comp. con las observa- 
ciones de Nimuendaju, I.e., p. 16. 

Onemokandire: con esta locucibn dcscriben el trasinto de la inmortali- 
dad sin sufrir la prueba de la nvuerte, es jdeeir, la ascencion al cielo des- 
pues de purificar el cuerpo mediante los ejercicios espiriluales. Es empl. 
tambien en: araguyje iiemokandire = el resurgimiento o resurreccion del 
tieinpo-espacio, Primavera. Eis apocope de; ka = huesos; ndikueri = se 
mantienen frescos (V. esta voz en el Tesoro de Montoya). El nombre im- 
pb'ca que los (pie alcanzan este estado ascienden a los cielos sin que la 
armazdn osea del cuerpo se descomponga. El empleo de la palabra se balla 
1 lustra da en el Cap. XVI. Es empleada con el mismo significado entre los 
Ava Guarani del Yvy Pyte (Samaniego, 1. c.). Es sugestivo que a una 
nacibn no-guarani se baya designado en la epoca de la Concpiista con este 
nombre Kandire. <,Se los habra considerado como inmortales por poseer 
una cultura superior? El trabao de Carlos Abregu Virreira; Ires Mitos 
Indigenas", B.A. 1950, y el mio: "El Erutau en la Prebistoria Guarani", 
Villarrica, 1950, parecieran demostrar que tal podria ser el caso. 

Tapari: tifulo que algunos (los mas avezados) dan al seiior incestuoso 
despues de su ascension al Paraiso. Como apellido de origen guarani exis- 
tia basta hace poco en Yuty, Caazapa y San Joaquin. En el Guaira empl. 
aim en "so'o tapari", termino despectivo aplicado a la carne de animales 
niuy flacos, frase cuyo origen no he logrado descifrar. 

Tnpa Miri: los dioses menores, los babitantes de Yvy Tenonde que 
ascendieron a los paraisos en forma bumana; como tambien los heroes di- 
vinizados. V. Cap. XVI. 
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CAPITVLO VII 

^ VU Pyaii La Xueva Tierra 

La conversacion trascripta a continuacion tuvo lugar entrc Namandu 
Hu Lie y los Ne'eng Hu Lte referentc a la crcaicion dc una nueva tierra para 
reemplazar a Yvy Tenonde — la Primera Tierra -- que acaba de ser des- 
truida por el Diluvio. 

ftamandu Ru Lie: 

Nei, ereota, che ra'y i, 
Karai Hu Ete py ere, a'e pa je 
onono ete va'era o yvy rupa ra i. 

Karai Ru Ete (al mensajero) : 
Chee naiionol ete va'era iare i va'e- 
ra ey. Chee, yvy aropochy ne. A'e 
va re: "a'e nonono reeguai o yvy 
rupa ra i", ere chupe. 

Bien, iras, mi hi,jo, y a Karai Ru 
l-de dile (pregiintale) si el es dis- 
puesfo a crear para su pequeha 
morada terrenal. 
Yo en ninguna mancra cstoy dis- 
puesto a crear algo predestinado 
a no pcrdurar; yo descargaria mi 
colera sobre la tierra. Por consi- 
guiente; "El no tiene intencion de 
crear para su morada terrenal", 
dile. 

Karai Ru Ete, dicen los mburuvicha, sabe que los hombres que pobla- 
ran la tierra, imagenes de los habitantes de Yvy Tenonde que ahora pue- 
Man los paraisos, volveran como ellos a caer en el pecado, obligandole a el 
a "dcscargar su ira" sobre ella y destruirla como fue destruida Yvy Tenon- 
de; por eso la considera predestinada a una existencia efimera. 

ftamandu Ru Ete- 

Nei, a'e ramo, tereo Jakaira Hu 
Ete py ere; a'e pa je o yvy rupa 
ra nononoi ete va'era. 

Jakaira Ru Ete : 

Ehee a iiono pota ma che yvy ru- 
ra i. Che yvy o'ayvo ma nande 

ra y apyre pyre ve i kue.- a'e ra- 
mo jepe, aroatachina va'era; tata- 

Bien, siendo asi, ve ante Jakaira 
Hu Ete y dile; si el esta dispues- 
to a crear para su morada terrenal. 

Yo ya estoy dispuesto a crear para 
mi futura morada terrenal. Mi tie- 
rra contiene ya presagios de infor- 
tunios para nuestros hijos hasta la 



rncly tatachina anibojaity i pota 
mba'etc i oiny va'era tape rupa 
reko achy re. 

Chee, pety, tatachinakaga arojera 
i va'era, nande ra'y ry pe jekupc 
ra. Chee, ka'aguy pa'u arojepove- 
ra mbegue katu va'era a'e javi 
kue i. 

postrcr gcneracion: ello no obs- 
tante, esparcire sobre ella mi ne- 
blina vivificante; las llamas sagra- 
das, la neblina lie de esparcir so- 
bre todos los seres verdaderos que 
circularan por los caminos de la 
imperl'eccion. 
Yo creare el tabaco y la pipa para 
que nuestros hijos puedan defen- 
der-se. Yo, la totalidad de los va- 
lles situados entre las selvas las 
iluminare mansamente con mis rc- 
lampagos sin trueno. 

Esta tierra, dicen los mburuvicha, es lugar de pruebas para la huma- 
nidad: tape rupa reko achy = scndas de la imperfeccion terrenal, caminos 
de las imperfecciones; es por eso que dice Jakaira (pie "contiene presagios 
de infortunios para nuestros hijos hasla la poslrer generacibn". No obs- 
tanle, el creara la pipa y el tabaco para que con el humo puedan defender- 
se contra las enfermedades, los duendes malevolos, e'.c. Eos iillimos ver- 
sos, relacionados con la iluminacibn de los valles, tienen su origcn en c' 
heeho de elegir los Mbya lugares abrigados situados entre los llamados mon- 
ies altos para la ubicacion de sus viviendas, las (jue no construyen en las 
alturas. 

La version trascripta me file dietada por Cantalicio, de "S'vy 1'yh'i, 
siendo aprobada tanlo por Tomas, en euyo Uiinji la consigne al papel, eo- 
mo por su yerno Cirilo. De acuerdo a la mayoria de los relatos (pie he 
escuehado acerca de la creacion de Yvv Ejaii, sin embargo, no lUe .lakaira 
Ru lite personalmente <piicn creo la tierra en (pie vivimos. Hay tpiienes 
afirman que fue un hijo de el, Yehapy i; otros, (pie file Nande Ru Ra-pu 
Miri, acerca de cuya palernidad exisie diserepancia, at'irmando unos (tue 
es hi;o de Namandu, otros (pie es hijo de Jakaira. La mayoria, sin embar- 
go, afirman que Yehapy i es sinonimo de Pa-pa Miri, siendo este el nom- 
bre que empleo al referirme a el. A fin de que Yvv Pvau no fuera destnn- 
da por las aguas eonio lo fue Yvy Fenonde, Pa-pa Miri le eoloed eimient"s 

de piedra; ita py omhoupa, hahiendo sido de papel los eimientos de la p'1 

mera tierra, los (pie se desintegraron por efeclos del Diluvio. Agregan que» 
si los dioses llegan a decrelar la destruecidn de esta tierra, sera consumi 
da por el fuego de Kara! Ru Etc, dueho del ruido de crepitar de llamas. 
Pa-pa Miri pobld la tierra eon imagenes -- ta'anga — de los seres que ha 
bian poblado Yvy Tenonde y cuyas almas poblaban los paraisos. Tarnbien 
creo otros, entre los que figuran el tata ui = armadillo Colorado, y e 

yvi/ja = anfisbena; 
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Yvy Pyau jaryi ra tatu ai Para abuela de la nueva tierra creo 
ombojera. Yvy pyau ja oeja el tatu al. La que dejo para duena 
va'ekue, evo'i guachu. de la nueva tierra es la anfishena. 

Pa-pa Mirl tanibien poblo la tierra de hombres: 
51ande Ru Pa-pa Miri yvy kova'e Nuestro padre Pa-pa Mirt creo es- 
onono. () yvy rupa oguero-jeguaka ta tierra. Hizo que se entonase en 
vyapu. O yvy jeguaka vyapu inbo- su tierra el canto sagrado del hom- 
yvy are i, jachuka vyapu. bre. El acompanamiento del canto 

sagrado del honibre en la morada 
terrenal Cue el canio sagrado de 
la mujer. 

Yvy kova'e oguero-jeguaka vyapu Antes de haber hecho escuchar el 
pa ey re, omboachy i chy, o amba- canto sagrado del hombre en toda 
re ma ocnbi jevy. O yvy rupa la extension de esta tierra, le echo 
oguero-jeguaka vyapu pa ey re, o de menos su madre y le volvid a 
yvy rupa oipopichy pa ey re oe liamar a su morada. Antes de ha- 
jevy Nande Hu o ambare. ber llenado el ambito de su mora- 

da terrenal con e] canto sagrado 
del bombre, antes de haber alisa- 
do su morada terrenal en toda su 
extension, volvid nuestro Padre a 
su morada. 

Estos dos parrafos me fueron dictados j)or el Cacique Pablo Vera 
como complemenlos de los primeros versos; y como prueba de la veracidad 
del relato, senald los cerros y cordilleras, carentes de toda utilidad, dijo, en 
due se convirtieron los montoues de tierra y piedras que yacian por do- 
quier por el mundo en creacidn, y abandonado prematuramenle por su 
Haccdor. Y agregd que la madre del dios imitd la futura conducla de nues- 
has madres, sentando preccdentes i)ara la futura conducla de los hombres; 
pues las mujeres, dijo, a menudo malogran las obras de sus hijos por 
exceso de amor materno y el afan egoisla de tenerlos constaniemente a su 
lado. 

Consignado este relato al papel, lo lei a un grupo compuesto del Ca- 
cique Pablo Vera, de Yro'ysa, Potrero Blanco; Patricio Benitez, de Bordas, 
Charara; Laureano Escobar, de Tava'i; e Inocencio Martinez, de Jaguakua 
i. July, pregunfandoles si no habia nada que agregarle. Este piopuso al 
grupo narrar "la manera en que originariamenle bubo fucgo = tata oiko 
ypy i ague"; y se me dictd el siguiente relato — la version mbya-guarani 
^el mito del robo del fuego - que, efectivamente, corresponde al unto de 
^ vy Pyaii o la Nueva Tierra: 

^ande Ru Tenonde yvy onemboai La tierra de nuestro primer Padre 
ma; oiko ma yvy pyau. "Nei, die ya se ha deshccho; ha surgido ya 
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ra'y, terco yvy py, ndce che ra'y 
Pa-pa Miri. Ndce ne arandugui rei- 
kuaa ne jeguakava pora ra i. Jc- 
guakava reikuaa ma vy, reraata 
che ne'e erojapo yvy py. A'e va'e 
gui ae reikuaa va'era yvy py reja- 
po va'era", e'i Nandc P«u Tenonde, 

O yvy itui i ma ramo, a'e va'e 
ohono i ma indgy ma vy, oikuaa i 
araka'e guembiapo ra, mara rami 
pa jeguakava pora, yvypo amboae i 
py oikuaa-uka va'era imbojekuaa. 

Oguejy ma vy yvy py, oikuaa yi)y i 
ri va'e, tata ra i. 

-data ra i gui rage che rembiapo ra 
i aikuaa i)ota", e'i. A'e va re, che 
rembijokuai, che ra'ykururu i, ahe- 
momano pota, che ree opu'a va'e- 
kue ojapo agua embikuaa. 

A'e kuery ae oguereko tata yvy py; 
teko achy py guara i opyla va'era 
a'e va'e gui, nande ra'y i yvy py 
opyta va'era pe oikuaa agua. 

dice anemomano i pota, che ree 
opu a va'e kuery rata gui vy ae 
oiko agua nande ra'y py. Nei, che 
ra'y kururu i, e ard i ke; ahctnbo- 
jaity ma vy ainboaviju va'era; a'e 
va'e ke, che ra'y i, emoko ino. 

la nueva tierra. "Bien, mi hijo, ve 
a la tierra, tu mi hijo Pa-pa Miri. 
Tu de tu propia sabiduria sabras 
(conoceras, concebiras) a los que 
llevaran la hcrmosa insignia de la 
masculinidad . Kn cuanto conozcas 
el adorno de plumas llevaras mi 
palabra y la haras obrar en la 
tierra. Solamente en virtud de ella 
sabras que haccr en la tierra", di- 
jo nuestro Primer Padre. 

Extendiendose ya (ante la vista) 
su tierra, habiendola el creado y 
jmesto en su debido lugar, conci- 
bid el la labor a que debiera dedi- 
carse; que es lo que debia ensehar 
a quienes llevan el adorno de phi- 
mas y demas habitantes distintos 
de la tierra, divulgandoselos para 
(pie lo supiesen. 

Ilabiendo descenditlo a la tierra, 
lo primeru que supo (en que pen- 
so) Cue la provision de fuego. 
-El primer trabajo que sabre es la 
provision de fuego, dijo. Por con- 
siguiente, mi inensajero, mi hijo 
sapo, yo fingire estar muerto, a 
tin de que los que se levantaren 
contra mi practiquen en mi sus 
malas artes (practicas vedadas). 

Solamente ellos tienen fuego en la 
tierra; eslo deben tenerlo los nior- 
lales, para (pie nucstros hijos quo 
permaneceran en la tierra tengan 
conocimicnto de el. 

Yo fingire estar muerto, a fin de 

que el fuego de los que se levanten 
contra mi sea para nuestros hijos. 
Bien, mi hijo sapo, pdnte al ace- 
cho; cuando yo me sacuda, lo es- 
parcire (esparcire el fuego o bi*a' 
zas); esto lo tragaras en cantidad. 
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Oiieno i ma vy oupy, oikuaa ma 
ivande Ru gua'y omano a. A'e va 
re, Uruvu ra pe; 

-Nei, tereo, che ra'y; che ra'y 
aecha vai ae; a'e va re tereo che 
ra'y eepy jevy. 
Ouma uruvu ra oecha tetekue, ojoii 
ikyra vai rei. Ojatapy a'epy, oechy 
agua guapicha kuery reve. Oja- 
pe'ava, ojatapy i'ary, oechy agua 
guapicha kuery reve. Ojape'ava 
ojatapy i'ary, a rirema onembojaity 
Pa-pa Miri. A'e vy ma, gua'y kuru- 
rupy oporandu. "Namokoi", e'i. 

Petei gue i jevy oiieno oupy ohe- 
mano; eche opu'a va'e kuery hom- 
boaty jevy ma, ojape'ava, ojatapy 
jevy, onembojaity jevy Sande Ru. 
Oporandu jevy gua'y pe, kururu i 
pe. 

"Agy ty amoko ino rako  
kirami i. 
Nei, a'e ramo, che ra'y, nambojaity 
ke chevy che ra'y pe; a'e vy, che 
ra'y, embojevy i. Qmbojevy i ma 
vy; "Tereo eru yvyra jaeja agua 
tata", e'i. 

Ogueruma Aju'y Joa raka i. 
"Nei, agy, apy embojevy i; rembo- 
jevy agua, eru che ru'y u'ycha re- 
ve", e'i. 

Ombojevy i ma vy, oneongatu 
Aju'y Joa re oeja. Tjoyvy i ra, 
ogueru ychypo yvyguy, a'e va'e re 
ombojevy avei. A'e va re, mokoi 
Sue i re, oneongatu ma tata yvy py 
Jeguakava pora pe, yvypo kue i py 
0Pyta agua. 

Habiendosc acostado, extendiendo- 
se, supo nuestro Primer Padre que 
su hijo habia muerto. Por consi- 
guiente, ai futuro buitre (dijo) : 
-Bien, ve mi hijo; veo que mi hijo 
esta muy grave; por consiguiente, 
ve y resucita a mi hijo. 
Vino el futuro buitre y vio el ca- 
daver; vio que era bien gordo. 
Encendio fuego (en dicho lugar) 
para asarlo juntamente con sus 
compaiieros. Trajeron lena, encen- 
dieron fuego sobre el; entonces se 
sacudio Pa-pa Miri. Entonces in- 
terrogo a su hijo el sapo. "No he 
tragado", dijo. 
Volvid a acostarse, extendiendose 
y fingiendo estar muerto; los que 
se alzaban contra el volvieron a 
juntarse, recogieron lena, volvie- 
ron a encender fuego; se sacudio 
nuevamente nuestro Padre. Volvio 
a interrogar a su hijo el sapo. 
"Esta vez, efectivamente, he traga- 
do en cantidad... un pedacito asi". 
Bien, en ese caso, sacudalo mi hijo 
para uso de mis hijos. Para el efec- 
lo, arrojalo aqui. 
Habiendolo arrojado: "Ve a traer 
madera para dejar en ella el fue- 
go", dijo. 

Trajo un gajo de Aju'y Joa (Lau- 
rel) . "Bien, ahora arrojalo aqui; 
para arrojarlo, trae mi flecha con 
su punta", dijo. 
Habiendolo arrojado, lo deposito 
en el Aju'y Joa, dejandolo alii. 
Para companero del Aju'y Joa, tra- 
jo el bejuco subterraneo; en el 
tambien lo deposito. En ellos, en 
ambos, deposito fuego para los bue- 
nos portadores del adorno de plu- 
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mas, para que qucdase fuego para 
los habitantes de la tierra. 

A'egui, 06 jevy uruvu ra i Nandc 
15u tenondc apy. Oikuaa ma vy 
Xande Hu tclekue oechy ague: Ta- 
ped pee, mha'eguachu mboavai ey 
a ramo peiko, e'i. Ojae'o uruvu; 
ndoechai va'era ae re ma teko a- 
guyje, ojae'o. 

Despues de estas cosas, volvicron 
los futuros buitres ante nucstro Pa- 
dre. Sabiendo nuestro Padre que 
habian asado el cuerpo; Id voso- 
tros y convert los en seres que no 
rcspetareis la cosa grande (cada- 
ver), dijo. Lloraron los buitres; 
portpie en ninguna manera alcan- 
zarian la vida perfecta, lloraron. 

XOTAS 

Oriono etc: colocar o poner en su verdadero lugar. 
I are i va'crci ey: aquello que no ha de perdurar. Cuiarani; hi'are'y 

va'era. 
Nancy 116 reeyndi: no de poner o colocar (crear) . Heeguai reemplaza a 

nuestro negativo mo'ai, palabra esta que nunea se empl. con este signifi- 
cado en mbya-guarani. 

Od'yvd nandc ra'y...: anuncla infortunios para nueslros hijos. A'yvd 
significa: anunciar o pronosticar desgracias. La version que da Monloya 
es: haubo, por cuyo motivo he prestado especial atencidn a su pronuncia- 
cidn, pudiendo afirmar que en mbya-guarani es prommciada de acuerdo 
a la grafia que doy. Suhsiste aim esta voz en la vernacula, y la mayoria 
de los campcsinos del Guaira la pronuncian hayvo, hanyvo. Se descomponc 
en: a — ser o estar erguido; yvo, anyvo = yo hinco, hiero con flecha, etc. 
Su sentido literal es; herir profundamente el alma (o conciencia) . 

A pyre pyre ve i kuc; la ultima generacidu (o extremidad) . Se conser- 
va en la vernacula eon el mismo significado. 

Jeknpe rd: para defensa, proteceidn; literalmente; para colocarse de- 
tras de. K1 humo de tabaeo, ahuyenta tanto los seres malignos como los 
pesares y las enfermedades, empleandose en la medicina y los ritos. 

A'e javi knc i: todos, sin exccj>ci6n. 
Hvo'i ynachui anfisbena; en nuestro guarani; yvyja. Es un hecho 

digno de subrayarse el haberse conscrvado en el guarani coniemporaneo 
el nombre religioso mbya-guarani; yvyja para dcsignar la anfisbena. 

Jeyiiaka-vyapu, oynero-jeyuaka vyapu: con la primera palabra, como 
ya senale, se designa en el vocabulario religioso el canto sagrado del hom- 
brc; con la segunda expresan la idea de; poblar de seres humanos mascu- 
linos. Mbojachuka vyapu ~ poblar de mujcres. 

Mbojoyvy: acompahamiento, id. musical en otra escala; conservase en 
la vernacula con el mismo significado. 

Mha'ete i oiny va'e: seres genuinos que estan. Oiny (hina) como se 
ve, se emplea como vcrbo, y no sufijo verbal. 

Tatachinakdgd: nombre religioso de la pipa de fumar 
Tered che ra'y cepy: ve a redimir (epy) el decir ('c) de mi hijo; v.g., 

ve a resucitarlo. 
Nomhoaty: se juntaron. En mbya-guarani se omite la particula pro- 

nominal ante la forma reciproca; v.g.; jojoii = se encontraron; opu'a .ioC 

= se atacaron, etc. 

66 



Ayy tij amoko //To... Idrumi i: csla vez he tragado en cantidad... un 
uedacito asi. Priinerainen'.e cree el sapo haber tragado gran cantidad, lue- 
go se da cuenta de que ha sido poco y agrcga; kirami i — un poquito. 
Esta locucion generalmente se acompaha de un gcsto sehaiando la peque- 
nez del objeto de que se habla. — En otra version de este mito, Kururu 
Irato de cngahar a su aino, queriendo guardar un pedacito cle braza i)ara 
su propio uso, por cuyo motivo fue convertido en batracio. 

06 Naiuk' Jin apy: fue al lugar en donde estaba Nuestro Padre. Guara- 
ni: Nande Ru rendape. 

.4 jn'i] jod: especie fofa de laurel Ocotea — empl. por los Mbya para 
producir fuego por estregadura. 

Ychypo yvyguy: el bejuco subterraneo, llamado tambien: kururu ra- 
ta'y = el tizon del sapo. Greo que en la vernacula se llama amandayuo. 

U'ycha: la caha en que se introduce la punta de flecha; Montoya: 
ubysa. Fue con la punta de la flecha que Pa-pa Miri agujereo el trozo de 
Aju'y y el bejuco para depositar en ellos las brazas. Se produce fuego has- 
la hoy dia en la misma manera; revolviendo la punla dura de una flecha 
en un trozo seco de Aju'y o Ychypo yvyguy, hasta aparecer en ellos el fue- 
go depositado por Pa-pa Min. 

Traduccidn literal: huesos de (que produce) la ncblina vivificante. 
El nonibre religiose del hunio de tabaco es: tatachina reko achy, la neblina 
mortal, imperfecta. 

Tape rupa reko achy: al referirse a la humanidad en las plegarias, 
etc., emplease entre otras locuciones teko achy — vida, naturaleza imper- 
fecta. Tape rupa reko achy es, literalmentc: el lecho de las sendas de la 
imperfeccidn, v.g., los caminos de la peregrinacidn terrena que debe se- 
guir la humanidad. 

Popichy: alisar. Empl. con el mismo significado en la vernacula, 
v.g., planchar, quitar arrugas. 

Che ne'e erojapo: haz que trabaje (obre) mi palabra. Esta voz ya no 
existe en nuestro lexico. 

Inoyf/i parcce tratarse de la forma "supina", segun Montoya, de no, 
nong = poner; pero se emplea como adverhio. 

Mara ranxi pa jeguakava pora, yvypo amboae, etc: en que forma lo ha- 
ria saber a los Mbya, etc. Mara rami = en que forma; guarani; mba'eicha 
Pa; yvypo = habitante de la tierra; yvypo amboae i = no-mbya; raza dis- 
tinta. La voz po, tanto en mbya como en el guarani de Montoya : habitante, 
lo contenido en. En la vernacula, ha llegado a emplearsc casi exclusiva- 
mente para designar a los fantasmas (pora), aunque a menudo se oye la 
expression yvypora para designar a la humanidad. Ni en mbya-guarani 
ni en el TESORO es empl. para designar a seres incorporeos. 

Guembikuad: aquello que ellos saben, refiriendose a las practicas ve- 
dadas, magia, etc. Empl. con el mismo significado en la vernacula al re- 
ferirse al paie o brujeria. , j • 

Ikyra vai rei: esta muy gordo. Oi vai rei; hay gran abundancia (de 
miel en la colmena). 

Mba'egnacho mboavai eij a: seres que no respetaran la cosa grande, 
v• g-, seres que dcsecraran los cadaveres. Mba'eguachu, nombre rcligioso 
del cadaver humano; mboavai = respetar, sentir repugnancia de. Gomp. 
eon las accpciones que da Montoya. 

Ojape'ava- acarrean lena. Guarani; ojepe'ava. Con esta sentencia a 
Pienudo designan el vuelo de los buitres, y a menudo se oye deeir: 
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Oimene ne nuamy ine guachu; 
a'e vy ma ojape'ava uruvu. 

Seguramente hay un venado he- 
diondo en tu trarapa, por eso es que 
acarrean lena los buitres. 

Oupij: "supino" de u = estar; empl. como adverbio. 
Mbo-aviju: hacer volar las chispas. No se empl. en guarani. 
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CAP1TIJL0 VIU 

Pu'i Pete Kuuray El Sefwr del cuerpo como el Sol 

Con la creacion de Yvy Pyau y el retorno de su creador al Paraiso, 
puede decirse que termina la primera parte de los anales religiosos de los 
Mbya, anales que comprenden los capitulos mas sagrados de la religion 
guarani eonservados por esla parcialidad. Entre las versiones que de es- 
tos mitos y tradiciones he escuchado de boca de los mburuvicha de nume- 
rosos grupos de Mbya eon quienes he tratado no existen discrepancias 
dignas de mencion, salvo aquellas que he subrayado en las nolas lexieold- 
gieas que acompanan a los eapitulos anlecedentes de este trabajo. Dan 
ellos la idea de haher sido trasmitidos atraves de los siglos sin modifica- 
eidn; y en euanto a su genuinidad y fidelidad con que las versiones tras- 
eriptas en estas paginas ban sido consignadas al papel, puede constalarlas 
quien (piiera tomarse el trabajo de verificarlas, no requiriendo para el 
efecto sino poseer el guarani y ponerse en contacto con algun Indio me- 
dianamente versado en la mitologia y religion de su raza. 

Hago la salvedad, sin embargo, de advertir que unicamente lo comu- 
nicado espontaneamente por el Indio tiene valor cientifico, debiendo los 
relalos ser escuchados en el lenguaje autentico de las Ayvu Pora Fenonde 
— tradiciones sagradas o esotericas — o sea, en el lenguaje religioso, ha- 
1 lain dose el Indio bajo la influencia del fervor religioso a veccs rayano en 
extasis que siempre les domina cuando tratan de cosas sagradas. 

El que mayores servicios me ha prestado para consignar estos capi- 
tulos al papel ha sido el Mayor Francisco, de Tava'i quien, con pacicncia 
extraordinaria, ha ido repitiendo lo dictado por el Cacique Pablo Vera. 
Otro Indio muy inteligente y paciente que me ha prestado servicios inva- 
lorables en este sentido fue Cirilo, yerno de Fomas de Yvytuko, quien me 
repetia y explicaba lo dictado por su sucgro, por Cantalicio y otros di- 
rigentes. 

La segunda parte d,e los anales religiosos de los Mbya comienza con la 
aparicibn de Pa'i Pete Kuaray, el Senor del cuerpo resplandeciente como el 
sol. hombre-dios de la raza. Sobre el origen de este personaje pareciera 
existir discrepancia, pues aunque la gran mayoria aiirman que es hijo de 
^amandu Pu Ete, tambien afirman que esta tierra fue creada por Nande 
Ku Ychapy o Pa-pa Miri, y que Pa'i es hijo de el. La version que trascribo 
es la que atribuye su paternidad a Ychapy o Pa-pa Miri. Y en las leyendas 
due tienen por tema las hazanas de Pa'i Pete Kuaray, descritas minuciosa- 



iiiente por Nimuendaju y otros muchos autores   bajo distintos nombres, 
como es dc suponcr — ya no existe la unifonnidad que se observa en las 
Ayvu Pora Tenonde; el Indio cjue narra los relatos se considera con dere- 
cho a alterar los detalles a su antojo, haciendo gala de su Ingenio; desapa- 
rece tambien aquel recelo impenetrable que observan respecto a los hinmos, 
plegarlas y tradiciones sagradas, y discurren libremente sobre el tema. 

Otro becho que no puede menos que Ilamar la atencion es el contraste 
que otrece el contenido de ambas series dc tradiciones; los profundos con- 
ceptos filosofico-religiosos. el elevado lenguaje exenlo del menor asomo de 
procacidad de los capitulos que conslituyen la parte primera de estos tex- 
tos, bien pudieran haber sido cxtractadas de los anales de una raza mucho 
mas culta que la mbya. La segunda parte, en cambio aunque matizados sus 
capitulos con el ingenio, la poesia, la filosofia inseparables de todas las 
leyendas guaranies, no podria en mancra alguna confundirse con una re- 
ligion o mitologia que no fuera la de una raza barbara, inculta. — Hago 
excepcibn de los versos reterentes a las huellas tie Nande Jaryi, trascriplos 
mas abajo, en los que el investigador acostumbrado a leer entre lineas 
hallara tanto poesia como filosofia. — 

El contraste entre las Ayvu Pora Tenonde y las comunes ^debe atri- 
buirse a injerto o sincretismo? Si el origen de algunos de los versos de 
Maino i Reko Ypy Kue; Ayvu Hapyta en su totalidad; los liimnos de la en- 
carnacion y la concepcion, y la endecha de los muertos, pudiera buscarse 
en las doctrinas crislianas, tacil seria contcstar a esla pregunta. Pero como 
estos capitulos, la mayoria de ellos esotericos, que se divulgan linicamente 
a los miembros de las trihus, ninguna huella evidencian de influencias c'"is" 
tianas, creo que nos hallamos ante un problema que bien merece la aten- 
cion del esludioso. 

El origen de Pa'i Pete Kuaray y algunas de sus innumerables bazanas 
los he esbozado en una serie de trabajos periodislicos publicados en la re- 
vista "Cultura", Asuncion. Y si los trascribo en estas paginas, es porque 
dxchos trabajos contenian algunos errores que mis investigaciones poste- 
nores, bechas con criterio cientifico y dominando ya la lengua me ban 
permitido rectificar. Existen, ademas, entre el mito de los origencs de Pa'i 
y los mitos correspondientes de otras parcialidades guaraniticas diferen- 
cias que no pueden menos (pie intercsar al etnologo. 

Tanto Nimuendaju como Samanicgo, en sus trabajos citados se refie- 
ren al Mito de los Gemelos, elemento basico de la religion guarani y la de 
o ras naciones. Pa'i Retc Kuaray, como se vera, creo el mismo a su berma- 
no menor Jacbyra, futura Luna; no se les puede, por consiguiente, calificor 
(e gemelos; y las creencias religiosas de los Mbva hacen inadmisible la 
divmizacion y adoracion de gemelos, si damos a esta voz el significado de 

cnnnTOS )S sin!u,laneailiente ^ un mismo parto. Dicen los Mbya que iando un matnmomo ha ofendido a los dioses, estos permiten a Mba'c 
Pochy les provea de prole. Mba'e Pochy, para demostrar q„e sobrepasa 
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a los mismos dioses en poder y sabiduria, hace que se cngcndrcn gemelos, 
enviando espiritus malignos: omopijrd iie'engai para cncarnar en los cuer- 
pos de las criaturas i)or nacer. Debido a esta crecncia, y a fin de evitar 
la presencia entre la tribu de encarnaciones del espiritu del nial, los nie- 
llizos son eliminados al nacer, tratandose de evitar (pie ningnna doncella 
en estado de concebir los toque, los vea o siquiera los oiga llorar (Cap. 
XII). Esta practica de eliminar los mellizos entre los Mbya. foe menciona- 
da por el P. Franz .Midler en su trabajo sobre las {res parcialidades guara- 
nies Mbya, Pai y Chiripa publicado en "Anthropos", Band XXX, 1935. Y 
el Indio joven que me revelo la creencia — hubiera tardado anos antes de 
Uegar a saber algo al respecto de boca de un dirigente avczado — me dijo 
que scria una inconsistencia muy grande el que los Mbya adorasen a dioses 
mellizos o gemelos, si ellos mismos consideran a los mellizos como encar- 
naciones del Demonio, y los eliminan al nacer. 

* * 
* 

JSande Ru Pa'i chy ra i iengue 

ojapo nua inambu ch<5r<5r(> i py 
gua; 
a'e va'e py ombo'a urukure'a i. 
Omocha iengue guymba i ra. 
A rire, ojopbi die kyjupc; 
a'e va'e ndo'ui; popo i ndo'ui; 
mbeju pire i nandi ae o'u. 

Pyavy navd guymba omonge oaka- 
my. A'egui o ja aka oipete i jepi 
epepdpy; a'egui i ja ipuru'a i a'e 
va'egui. 

A'e vy ma, Urukure'a i onemboete; 
Xande Ru Pa-pa Miri ty ra'e. 

^ande Ru nande reko ra ra'anga. 

A'e vy ma, opoi die ma o yvy gui. 
-Jaa die ambapy, e'i guembirckbpy. 

La futura madre de nuestro padre 
Pa'i era niiia puber; 
armaba lazos para cazar perdices 
"tataupa": 
en uno de ellos cogio una lechuza. 
La atb para su animal domestico. 
Luego, quiso darlc de comer gri- 
Uos, pero no los comia; tampoco 
comia mariposas; solo comia cos- 
tras sccas de mbeju (lortas de 
maiz). 

Todas las noches bacia dormir su 
ave a la cabecera de su lecho. 
Ella g oipeaba suavemente a su 
duena con las alas en la cabeza, y 
la niiia con esto quedo embaraza- 
da. 
Al acontecer esto, tomb cuerpo la 
lechuza: resultb ser nuestro padre. 
Pa-pa Miri (Namandu, segun otros). 
Nuestro Padre sentb precedentes 
para nuestra futura conducta. 
Producidas estas cosas, quiso a- 
bandonar su tierra. -Vamos a mi 
morada, dijo a su esposa. 
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-Ndaa chei; ivai va'era ne rembi- 
reko, nde ra'ychy ae yvapy oi va'e. 
A'e vy in a, opyta. 

-Kurive i jepe, eraa che ra'y i, e'i. 
Oomoa Nande Ru, opyta Pa-pa 
rembireko, Pa'i chy, yvy py. 

A rire, coma o me rakykue; ogue- 
raa o memby 1 yepy; oporandu 
mavac tape rupl pa tun 06 ra'e. 

-No quiero ir; sera mala tu espo- 
sa, la verdadera madre de tus hi- 
jos que esta en los paralsos. Y 
diciendo esto, se quedo. 
-Aunijue sea mas tarde, llevame mi 
hi,jo, dijo. Se marcho nuestro pa- 
dre; se quedo la esposa de Pa-pa, 
la madre de Pa'i, en la tierra. 
Despues de estas cosas, siguio las 
huellas de su esposo, llevando su 
hijo en el vientre; a el le pregunto 
sobre los eaminos que habia torna- 
do su padre. 

* 
* * 

Nande Jaryi oiko ypy i ague ygua 
yvu era. A'e va'e yvy mbyte, yvy 
mbyte te i, nande Ru Pa-pa yvy 
mbyte te i. 

Pindovy aipdpy i'ai. Pindovy ipoty 
ramove, Guyra Piri'yriki ojavyky 
ypy i va'ekue. 

Agy reve Nande Jaryi pypo pypo 
i imara ey va'era meme; agy reve 
nokanyi va'era meme. A'e va re 
ma, anete gua, jajeayu riii cte vy, 
nanembo'e pora riii cte ramo, a'e 
va'e jaecha jevy va'era. 

Oecha Pa'i mba'vyky potyra, a'e 
vy ma: -Eipo'o peva'e, che ru ro- 
kapy navae ramo anevanga agua. 

El lugar donde vivio originaria- 
mente nueslra abuela se llama el 
lugar de las aguas surgenles, Dicho 
lugar es el centro de la tierra, el 
verdadero centro de la tierra, el 
verdadem centro de la tierra de 
nuestro padre Pa-pa MirT, 
Yerguese en dicho lugar una pal- 
mera inilagrosa. Cuando la palme- 
ra inilagrosa florecio por primcra 
vez, fue el ave Piri'yriki la que 
originariamcnte libd sus flores. 
Ilasta el presente las numerosas 
huellas de nuestra abuela ban de 
conservarse intactas en su totali- 
dad; ninguna de ellas ha de desa- 
parecer, hasta el presente. Y esto 
mediante, en verdad, si nos ama- 
mos con verdadero amor y si pro- 
nunciamos sinceras plegarias, be- 
mos de volver a ver estas cosas. 

* 
♦ 

Vio Pa'i una flor de lirio; al ver- 
la dijo: -Coge aquella flor para 
jugar yo con ella cuando llegiie' 
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A rire ma, oecha jcvy. -Peva'c 
cipo'o jevy, Pa-pa yva rokapy na- 
vae ramo anevanga i agua. 

A'e va'e oipo'o jevy ramo, opi i 
ehy maganga; i chy ipochy; a'cpy 
ichy; -Ikatupy iial va aeri nande 
mba'evykyra re jajcrurc, nanevan- 
ga che, c'i. 

Oporandu kuna tuu rakykuerc, no- 
mombe'u vei. A'e vy ma, 06 tape 
pora ve a rupi, ovac Mba'e Ypy 
ropy mac. 

A'epy, aipo c'i Mba'a Ypy jaryi: 
-Tereo jevy, cbe memby; pi'a kue- 
ry ky ivaikue ikue. 

A'evy, aipo e'i ramo jepe, n<loui. 
A'epy i jaryi japepo guachu guy 
Py ojao'i. A rire, emiarird ovac 
ka'aguy gui; a'e vy ma je:- ill! 
("he jaryi embia! 

A'e ramo, i jaryi e'i: -Chee ae la- 
mo che rembia, pec ka'aguy rupi 
peiko va'e, mina, na pene rembiai! 

A'egui ma, 011 jevy tyvy iiiapyngua 
ve va'e; omboguy japepo; a'epy ri 
ty iny iiande ru Pa'i chy. 

A'epy ojuka; oye'o ramo, ipuru'a i 
ty, ra'e. A'e ramo e'i o jaryipy; 
-Che jaryi, ipuru'a i ty ra'e. -Ec- 
diy, a'e ramo, ta'u, e'i. 

mos a las afucras de la casa de 
mi padre. 
Luego volvid a vcr otra. -Vuelve a 
coger aquella para jugar yo con 
ella cuando lleguemos a las afue- 
ras del paraiso de Pa-pa. 
Volviendo a coger aquella, pied a 
su madre un abejorro, enojandose 
su madre por ello, y dijo: -Sola- 
mente despues de estar entre la 
gente debemos pedir juguetcs, que- 
remos jugar. 
Preguntd la mujer accrca del ca- 
mino tpie habia seguido su padre, 
pero no le contestd. Por ello, si- 
guid el mejor de los caminos lle- 
gando, por consiguiente, a la casa 
de los Seres Primitivos. 
Ivn dicho lugar, asi habld la abuela 
de los seres primitivos; -Vuelve 
sobrc tus pasos, mi hija, que los 
chicos son seres perversos. 
Pero, a pesar de haber dicho esto, 
no volvid. Entonces la abuela la 
cubrid con una olla grande. Ense- 
guida sus nictos llegaron de la sei- 
va y esclamaron, tlicen; -jU, mi 
abuela ha cazado! 
En vista de esto dijo la abuela: 
-Cdmo quereis que yo haya caza- 
do lay de mi! si vosotros que an- 
duvisteis recorriendo la sclva no 
cazasleis? 
Entonces vino llegando un herma- 
no menor que tenia mejor olfato; 
alzd el borde de la olla y hallo que 
debajo, efectivamente, estaba la 
madre de nuestro padre Pa'i. 
La matd en el acto y, al destripar- 
la hallo que estaba embarazada. 
Por esto dijo a su abuela; -Mi a- 
buela, he aqui que esta embaraza- 
da. -Asalo en ese caso, y lo come- 
rc, dijo. 
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Oechy pota ramo, ychyi nda'evci 
onyvo agua. A'c ramo; -Tatapyi 
ary ta'u, e'i. Ndo echyi jcvy, ndai- 
poakai jcvy oechy agua; a'c ramo 
ma; -Eraa angu'apy ejoka joka, e'i. 
Ndai katui jcvy ojoka joka. -Eraa 
enono kuaraypy taipiru che rym- 
ba ra i, e'i. 

Queriendo asarlo, el asador no pn- 
do penetrar en el; por consiguien- 
te: -Lo comere asado sobre las 
brazas, dijo. Nuevamente no pu- 
dieron asarlo; no tuvieron podcr 
para asarlo; por consiguiente; 
-Llevalo al mortero y rdmpele los 
huesos. Nuevamente les file impo- 
sible romperle dos huesos. -Lleva- 
lo al sol para cpie se seque y me 
sirva de animalito domestieo, dijo. 

♦ * 
♦ 

Tpiru 5 vyvc, oeka guapa ra. -Che 
rapa ra emocha chevy, e'i Mba'e 
Ypy jaryi py. Omocha onyvo popo 
i, ogueru mire'y re'y o jaryipy. 
A'egui, tuja i ijarakuaa i ma vy, 
oeka o jaryipy guyra kyri i, ojuka 
mire'y re'y i. 

A'egui mac oiru ra i, guyvy ra i 
ojapo; a'e ae o mara e'y gui om- 
bojera kurupika'y rogue gui .la- 
chyra. 

Oikokuaa ma vy ka'aguy re, i jaryi 
e'i; -Kiiva'e ka'aguy ovy re taped 
erne. 

Oikokuaa ma vy tyvy i: -Mba'erc 
nda'u ku ka'aguy ovy re na iiande 
mondouka chei che jaryi? 

A'c ramo; -Ereoche ramo, jaa, e'i. 

-Jaa riu etc, e'i Pa'i. 
A rirc, ka'aguy re jogucraa joyvy 
yvy i. Cuyra kyri i eta ino ma oju- 

En cuanto sc bubo secado, bused 
un arco. -Pdnle cuerda a mi arco, 
dijo a la abuela de los Mba'e Ypy. 
Ee puso cuerda. Flechd (con el) 
mariposas, trayendolas en grandes 
cantidades a su abuela. Mas tarde, 
habiendo crecido y adquirido en- 
tendimiento, bused pajaros para 
su abuela, matandolos en grandes 
cantidades. 
Despues de esto hizo a quicn 5e 
serviria de companero, de herma- 
no menor; el mismo, de su propia 
divinidad, cred de una hoja de ku- 
rupika'y a Futura Luna. 
Habiendo (ellos) adquirido destrc- 
za en la selva, su abuela les dijo: 
-A aquel monlc azul no debeis ir. 

Pero siendo ya mas active su ber- 
mano; 
-Porque sera que nuestra abuela no 
nos quiere mandar a aquel monte 
azul? 
En respuesta: -Si quieres, vamos, 
dijo. 
-Vamos, a pesar de todo, dijo Pa'i- 
Dicho esto, se fueron al monte, el 
ono al lado del otro. Mataron nui- 
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ka; a'e vy ma, tyvy ojoii parakao, 
omombo parakaore u'y guyke'y pc 
omobc'u e'y rc; ojavy, parakao 
ijayvu. 

-Parakao ajavy ra, ijayvu ri ndaje, 
e'i guyke'y pe. A'e ramo guyke'y 
oil. -Emombo jcvy, e'i. Ojavy ra- 
mo, ijayvu jevy parakao; 
-Pende cby'uare peiporaka, e'i. 

A'epy ma je nande m Pa'i ojepy- 
tacho guepare ojac'o. Guyra kyrl 
i eta ojuka va'ekue omondouka 
jevy. Guyra changue i guembepi 
oipyteuka guyvy pe ombojera jay- 
ru ramo. 06 rive te jevy, ndogue- 
raai mba'eve o jaryi pe. 

chos pajaritos; entonees el herma- 
no menor encontro un loro. Dis- 
paro una flecha sin dccir nada a 
su hermano mayor; erro y el loro 
bah 16. 
-A1 errar e| loro, he aqui que ha 
bablado, dijo a su hermano mayor. 
En vista de ello, se acerco su her- 
mano. -Vuclvc a tirar, dijo. Ha- 
biendo vuelto a errar, dijo el loro: 
-A quienes devoraron a vuestra ma- 
dre sustcntais, dijo. 
A1 escucharle, nuestro pae Pa'i se 
apoyo en su arco y lloro. Los nu- 
mcrosos pajaros que habian caza- 
do los liberto y el lazo de guem- 
bepi con el que habian estado ata- 
dos lo bizo chupar por su herma- 
no, creando de el un jayru ("guyra 
loro"). Volvieron con las manos 
vacias, sin llevar nada a su abuela. 

* * 
* 

A'epy oikuaa nande ru Pa'i o chy' 
uare a Mba'e Ypy; ojapo nionde; 
ou tyke'y: 

-Mba'epa ere japo? e'i. 
-Ajapo nionde guachu, e'i. 

-Kova'epy, anetc, namanoi averi, 
e'i Mba'e Ypy. 
-Eike avc a'epy, e'i. 
Oike omano. A'epy mac o cby'uare 
omomba, ava kue omoba. 

A'egui mac Mba'e Ypy yva'y ojapo 
nande ru Pa'i; a'cvy ma Mba'e Ypy 
kuery, kuiia kuerype o'uka agua 
ranii araka'e vy, ombotavy agua o 

A raiz de estas cosas supo nuestro 
padre Pa'i que eran los Mba'e Ypy 
los que habian devorado a su ma- 
dre; bizo una trampa; vino un her- 
mano mayor (Mba'e Ypy) ; 
iQue haccs? dijo. 
-Hago una trampa grande (para 
tigres) dijo. 
-Pues en este ,verdaderamente, yo 
no moriria, dijo el Mba'e Ypy. 
-Entra pues en el, a ver, dijo. 
Enlr6 y murio. Fue en esta mane- 
ra que extermino a los que habian 
devorado a su madre, que aniqui- 
16 a los machos. 
Fue despues de csto que nande ru 
Pa'i hizo el arbol frutal de los 
Mba'e Ypy para, fingiendo querer 
convidar con la fruta a las Mba'e 
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chy'uare. Ogueru o jaryipe ikui- 
gue-kue i kue. I jaryi o'uche vai 
pa ma vy: -Jaa ja'u pora agua 
vvy'y guy py voi, e'i. 

A'c vy ma, nande Ru Pa'i ojapo 
yaka, onono yryvovo; y Py opoi 
yvyra pirc; a'e va'e gui omboiora 
ypo: embo, guairaka, jaguachi, ku- 
riju jagua, Mba'e Ypy kucry'uara, 
kuiia kucry'uara. 

Omboacba Jacliy yaka, ojopyy uka 
yryvovo apyre. 
-Mbyte rupi meme ma ramo, cmbo- 
jcrc; a'c vy, ancmochlcha'i va'cra; 
a'c ramo, cmbojcrc, c'i guyvy pc. 

A'c ramo, mbyte rupi pa cy 
mboyvc i, gory vy rci nande Hu 
Pa'i oncmochl ch'l amc rami; tyvy 
ombojcrc ma rci yryvovo; ipuru'u 
va'e opo jepe, yvy'a re poleri no 
iai. A'c ramo, nande Hu Pa'i c'i: 

-Ijavactcva ijava mokcra! Yetc, yc- 
te-yvy mboavacte a ijava mokcra! 
A rirc jepe, i memby ava araka'c; 
a'c vy ma, o chy re ma ojeupi, a'e 
ramo vy ma oncmona no, yvy jave 
re oiko, 

ivande Ru Pa'i ipochy vai pa ma 
vy, oecha ramo ochy'uare yaka 

Ypy, enganar a las que habian de- 
vorado a su madre. Trajo a su a- 
bucla algunas frutas caidas del ar- 
bol. Quericndo vehementemente 
su abucla comer mas: -Vamos junto 
al arbol frutal para comer a gusto, 
dijo. 
Por consiguicnte, nucstro padre 
Pa'i hizo un rio y coloco (sobre 
el) un pucnte; echo al agua cortc- 
za de arboles, creando dc ella mo- 
radorcs del agua: scrpientes, lobos 
chicos, lobos grandes, boas cons- 
trictoras, los que devorarian a las 
Mba'e Ypy, a las mujeres. 
Hizo que Luna cruzase el rio para 
sujelar la extremidad del pucnte. 
-Cuando todas esten sobre el me- 
dio del rio, dale vueltas (al tron- 
co); en cuando esten (en el me- 
dio), yo arrugare la nariz; enton- 
ces, tu le daras vueltas, dijo a su 
bermano. 
Luego, y antes de hallarse todas 
sobre el centro de la corriente, de 
puro gozo hizo nande ru Pa'i un 
gesto semejante el que bace quien 
frunce la nariz; su bermano di<> 
vueltas al puente antes de tiempo, 
pudiendo dar un salto una Mba'e 
Ypy prenada, irguiendosc ya a sal- 
vo sobre la barranca del rio. En 
vista de ello, dijo nuestro padre 
Pa'i: 
-Ser horroroso isumete en sueno y 
despicrta! Ser que tornas horroro- 
sos los rios y las costas de los rios 
isumete en sueno y despierta! Y he 
aqui que su bijo file macho, dicen; 
por consiguicnte fornico con su 
madre y procreo, extendiendose 
(su prole) por toda la ticrra. 
Por haberse cnfurecido grande- 
mente nuestro padre Pa'i al ver a 
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yvy'are iai 06 jepe no jevy, a'e ra- 
mo ma yaka yvy mboavaete a ramo 
omondouka; arami e'y rire, ndoi- 
koi varangue aguara. 

A rire ma, Mba'e Ypy mbotavy vy 
ri araka'c yva re'e omobe'u rire, 
jeguakava porangue i o'u agua 
ndoejai ndoejai no araka'e: a'anga 
i oeja yvy re, teju rembi'u ramo, 
opyta. 

A'e vy ma, o chy kangue omono'o; 
gnyvy pe e'i: -Tereo inambu emon. 
dyi. 06 omondyi inambu; a'evy 
e'i Pa'i chy: -iPo, pi'a omondyi 
inambu! 

A'e ma je; -Eh, ha'i! Eh ha'i! e'i, 
okambu pota ra'u; o'a pa jevy o 
chy kangue. 

A'e ramo ma; -Tereo agy mombyry 
ve i, emondyi inambu, e'i. 
A'evy: -iPo, pi'a omondyi inambu! 
e'i jevy i chy. 

-Eh, ha'i; eh, ha'i! e'i jevy tyvy; 
okambu pota ra'u jevy; ha'y pa 
jevy. 

A'e vy, o chy kangue nomoatyro 
reeguai ma vy, omombo pa ka'agu- 
yee. -Jaicha ijava mokera! e'i, 
omondouka jaicha ramo, mbyku 

la que habia devorado a su madre 
erguirse en la barranca precipito- 
sa del rio y ponerse a salvo, fue 
por eso que la convirtio en el ser 
que torna inhospitas las costas de 
los rios; de no haber procedido 
asi, no habria jaguares. 
Despues de lo acontecido, y ha- 
biendo divulgado lo de la fruta 
dulce a fin de enganar a las Mba'e 
Ypy, no la dejo para que la comie- 
sen los Jeguakava: dejo en la tie- 
rra su simple imagen, convertida 
en la "comida de las iguanas" 
(yvahai = Eugenia myrcianthes). 

♦ 
♦ 

Acontecidas estas cosas, recogio 
los huesos de su madre y dijo a su 
hermano: -Ve y espanta una per- 
diz. Fue y espanto una perdiz y 
al hacer esto, dijo la madre de 
Pa'i: -Escucha, el chico espanta 
perdices! 
Y el (Jachy) dijo: jAy, mamita! 
jAy mamita! e intentando mamar, 
volvieron a caerse Jos huesos de 
su madre. 
Fin vista de ello; -Ve ahora mas 
lejos y espanta una perdiz, dijo. 
Entonces; -j Escucha, el chico es- 
panta perdices! dijo nuevamente 
su madre. 
jAy mamita, ay mamita! dijo nue- 
vamente su hermano; intento nue- 
vamente mamar; nuevamente se 
descompuso (el cuerpo reconstrul- 
do). 
Flntonces, en vista de la imposibi- 
lidad de reconstruir los huesos de 
su madre, los arrojo por la selva. 
.Semejante a madre isumete en sue- 
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para ramo. A'e va re, agy revc, no y vuelve a la vida! dijo, con- 
fiiianiy o'a ramo jaicha, Kuaray virtiendola en jaicha, en mbyku 
noe pojavai, o chy mboachy gui. moteado (Paca) . Es por eso que, 

hasta cl presonte, cuando nna Pa- 
ca cae en nna trampa, el Sol no 
sale pronto, por rcinordimiento, 

* * 
* 

Pa'i Pete Kuaray Jachyra reve jo- 
gueraa okuapy yete yvy ry jovai i. 
Ojou Jachyra guavira. 
-Kova'e mba'e yva vol? e'i. 

-Mararami voi i'af, e'i Kuaray. -Pa 
pyla, evi kora. -A'e ramo guavira, 
e'u erne ke; nemboacho va'era; 
guavira aguyje namoatacbi va'era 
ja'u agua. 

A rire ojou guapyta. -Mba'e yva 
voi'?, e'i. Pa pyta, i'a rata ave, e'i. 
-Guapyta ma iku; ejachu'u. 

O'u obvy; ovac a'egui guavijupe. 
-Ke'y I,kova'e mba'e yva voi'? e'i. 
-Guaviju ma iku, e'u erne; a'e va'e 
namoatachl rage va'era ja'u agua. 
A'egui jogueraa yete yvyry; ovae 
Jachy aguai apy; ovae vy; -Kova'e 
mba'e yva-ra? e'i guy ke'y pe'. -i, Ma- 
ra rami katu i'a'?, e'i. -I'a puku i, 
i ju, e'i. -Aguai ma iku, e'i. Ejatapv 
eechy, e'u erne ipyry. Re'iivy ke 
a'yingue emono'o. Re'u ve'y ma vy, 
enono tatapy ejopy nde rapapy. 
A'egui onono aguai ra'yingue ta- 
ta,py ojopy guapare. Opu'a tatapy 
gui o'amy. Tatapy onono va'ekue 
aguai ra'yi opororo; onemondyi 
vai pa Jachy; opo oovy guyke'y 
apy, o'a oovy. 

Pa'i Pete Kuaray y Jachyra partie- 
ron siguiendo las costas del rio, 
uno en cada orilla. Luna encontro 
un guavira. -i.Que fruta es esta'? 
dijo. 
-One forma tiene la fruta? dijo Sol. 
-Ticne fruta colorada con un co- 
rral en la extremidad. -En ese ca- 
so son guavira; no los comas; te 
daran lombrices. fa)S guavira ma- 
duros deben fumigarse para co- 
in erse . 
Luego encontro frutas de pindo. 
-(.Que frutas son? dijo. Tiene fru- 
tos colorados y ademas, duros. 
-Pues son frutas de pindo, mucr- 
delas. 
Iba comiendo y Hego dondc habia 
guaviju. -Hermano ^que fruta es 
esta? -Son guaviju, pues; no los co- 
mas; hay que fumigarlas antes de 
comer. De alii siguieron por las 
costas del rio; Hego Luna adonde 
habia Aguai. Al llcgar; -i.Que fruta 
es esta? dijo a su hermano mayor. 
-iQue forma tiene la fruta? dijo. 
-Tiene fruta larga y es amarilla. 
-Pues, es Aguai, dijo; enciende fue- 
go y asalas, no los comas crudos. 
De los que comas recoge las pepi- 
tas y ponlas en el fuego y apreta- 
los con tu arco. Entonces puso las 
pepitas de aguai en el fuego y las 
apreto con su arco. Se levanto, 
irguiendose del lado del fuego. 
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Ovae Charia pira ojopoi apy. Kua- 
ray oike oovy yguyry pinda re 
onioata. Charia ojavy pira. Mboa- 
Py kue Kuaray a'e rami ojapo; 
mboapy kue jyy o'a ovayvavy Cha- 
ria oovy. 
-Chee, jyy, e'i Jachy. 
A'egui, Jachy jyy ma oike yguyry 
onapymi oovy. Omoata pindare, 
oguenoc charia onapynipa yvyra- 
py. Ogueraa pira gua'y chy py. 
Ojy jave ovae Kuaray oovy a'epy. 

-6He'll rceguapa pira? e'i Charia. 

-Nda'u reeguai, e'i Kuaray. Mbaipy 
kue i ae peeja; kangue kue pemom- 
bo eme, tamboaty pa i. Omboaty 
pa ma vy kangue ogueraa, omoa- 
tyrd jyy guyvy; omopyrd jyy ne' 
eng; mbaipy kue i py omoapytu'u. 

Charia o'u ague ramy vy aeri, 
Jachy opa jepi; tyke'y omoingove 
ague rami vy ae ri agy reve opa 
agui oikove jyy Jachy ra'y. 

A'e rami avei, Jachy oneama ra- 
nio, Charia o'u pota ma, guyguy py 
oneama Jachy. 

Opoyvy Jachy o jaiche re. Oikuaa 
ehe yy nia mavae pa opovyvy va'e, 
ychy omoi o kuare. 

Las pepitas de aguai quc habia 
pucsto en el fuego estallaron; el 
se asusto grandemente y dando un 
salto cayo donde estaba su herma- 
no mayor (en la otra orilla) . 
Llegaron adonde Charia pescaba. 
Kuaray pcnetro dcbajo del agua y 
lird del anzuelo. Charia erro el 
pcz. Tres veccs Kuaray hizo asi y 
tres voces tambien Charia cayo, 
yendo de espaldas. 
-Ahora yo, dijo Luna. 
Luego Luna penetrd dcbajo del a- 
gua; zambulliendose se fue. Tiro 
del anzuelo, y lo sacd Saria y lo 
golped por la cabeza con un palo. 
Llevo el pescado a su mujer. Al 
cocinarse, fue Ilegando Sol al lu- 
gar. 

Vas a comer pescado? dijo Cha- 
ria . 

-No voy a comer, dijo Sol. Dejadme 
solamenle un poco de polenta. No 
arrojeis los huesos, para que los 
pueda recoger. Habiendo recogi- 
do los huesos, se los llevo y rehizo 
a su hermano menor e hizo que 
volviesc a encarnar el alma; con el 
mbaipy le proveyo de sesos. 
Es solamentc debido al hecho de 
haberle Charia devorado que has- 
ta el presente la luna desaparece; 
solo por haberle su hermano ma- 
yor resucitado es quc hasta ahora 
vuelve a nacer la luna nueva. 
En la misma forma,cuando la Luna 
se eclipsa, Charia esta por devo- 
rarla: la luna se eclipsa (se cubre) 
en su propia sangrc. 
Luna se introducia subrepticia- 
mente en la habitacion de su tia 
paterna (con intencion de forni- 
car). 
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Pyavy, opovyvy jave jyy Jachy, 
omona ychy ovare. Ko'cra 06 Ja- 
chy ojovaei omboi agua ychy. 
Ndoiri, ndoi pa voi, iparapa reiri. 

Agy reve ova para agua rami vy 
aeri a'e va'e oiko, nandc reko ra 
ra'anga vy aeri a'e rami. 

E'i Kuaray guyvy pe: -Efiyvd yva 
mbytepy u'y py- Opoi u'y onyvd. 
-Enyvd jyy u'y inanaimy. Onyvd 
jyy. Onyvd jyy anetc inanaimy. 
A'e rami vy u'y yvyrc ovae oiivy. 
-Agy katu nde ru'y rupi cjeupi, e'i. 
Ojeuyi anetc Jachy. Oekyi Kua- 
ray iju'y, ikuarepy oikc, ndouvei; 
opyta ma yvare. 

Apa katu opyta agy reve, guyrapa- 
ju, Jachyrapa ja'e a ri, nande rapa 
ra i voi oeja. 

A rire, Jachy omongy; agy reve o 
jaiche ombo-ovapara ague Jachy 
omongy omboi agua ychy; a'e ra- 
mo Jachy ra'y ojovaei agy reve. 

Ojoii Ghana koachi ojuka. A'egui 
ojeupi Nande Ru guavirare, a'epy 
Ghana ojapi guyrapapy: nande Ru 
onemomano, oka'apa. Epochikue 
onova tajaopy omoi tetekue ajaka- 

Queriendo saber quien era el que 
se introducia junto a ella, emba- 
durnd sus dedos con resina y de 
noche, mientras a tientas la busca- 
ba, le embadurnd a Luna el rostro. 
A1 dia siguiente Luna fue a lavar- 
se la cara a fin de quitarse la re- 
sina. No salio, no salid todo; solo 
se le ensucid mas la cara. 
Para que hasta el presente lleve la 
cara manchada acontecieron estas 
cosas, sentando en esta forma, e- 
fectivamentc, precedentes para 
nuestra conducta. 
Dijo Sol a su hermano menor; 
-Hiere el centro del cielo con tu 
flccha. Dispard una flecha y lo 
hi rid. -Glava una flecha en la 
muesca de la primera. Electiva- 
mente, clavd flecha en la muesca. 
En esta mancra iban llegando las 
flechas hasta la tierra. -Pues aho- 
ra, sube por las flechas, dijo. Su- 
bid Luna, efcctivamente, y Kuaray 
extrajo su flecha; entrd en el agu- 
jero y entrd (Luna) en el cielo. 
En cuanto a su arco, permanece 
hasta el presente, el arco milagro- 
so que llamamos Arco de Luna, 
para que lo usemos para nuestros 
arcos. 
Entonces, Luna hizo que lloviera; 
hasta el presente, para quitarse 
las manchas que le puso su 
Luna hace Hover, asi es que la lu- 
na nueva se lava la cara hasta el 
presente. 

Encontrd Charia coaties y matd 
(uno). Despues subid Kuaray a un 
guavira; estando alii le tiro Charia 
con arco; Sol fingid estar muerto 
y cagd. El excremento lo envolvid 
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py epochikuc reve koachi guypy 
06 Charia pira jopoivy, ajaka om- 
boguejy monibyry i. 06 jyy Kua- 
ray, omol ita koachi guypy imoiny. 
06 Ghana ovae goopy. Onia'e gua- 
jy kuery. -Egui rako Nakarachi- 
cha iny, epochikuc i avc, e'i. 

Omoe guajy kuery koachi. 
-Kova'e koachi tyre'y, e'i, ty ra'e 
e'i v\' ri e'i vy ri. 

-Kova'e. 
ypy. 

. iita! e'i; ojou ita igu- 

Gharla con hojas de lirio; puso el 
cadaver en canastro junto con el 
excremento, debajo de los coaties. 
Fue Gharla a pescar y bajo el ca- 
nastro lejos (del agua). Se escapo 
Sol, poniendo una piedra en su 
lugar. Se fue Ghana y llego a su 
casa; miraban sus hijas. Pues aqui 
esta el Nakarachicha, os digo; tam- 
bien su excremento, dijo. 
Sacaron sus hijas los coaties. 
-Este es un coati huerfano, dijeron, 
cuando lo que quisieron decir, 
efectivamente, fue: es verdadera- 
mente un coati. 
-Y esto es... lima piedra! dijeron; 
encontraron la piedra debajo de 
los coaties. 

Yvare ojeupi Ghana. -Kova'e mba'e 
yva? e'i. -Ahangapiry ri, e'i Kua- 
ray. -A'y, che mbopiry ma hande 
Hu, e'i Gharia, o'a a'e guive oiivy. 

Subio Charia por un arbol frutal. 
^Que fruta es esta? dijo. Es el 
Ahangapiry, dijo Kuaray. -jAy! 
nuestro Padre me hace fluir agua 
(mbo pi ry) de la piel, dijo Gharia, 
y vino cayendo al suelo. 

Ojoii ma hande Hu Ygary i'a va'e. 
-Koachi ijava mokerale'i. Oiko ma 
koachi ohamba oovy. A rami rire 
agy reve ojeupi pa koachi, a'egui 
rive ojepoi pa yvy py. 

Encontro hande Hu un cedro car- 
gado de capsulas. -Goati ijava mo- 
kera! dijo. Ya existieron coati, que 
se alejaron corriendo. Por haber 
sido asi es que hasta ahora suben 
los coaties y poco despues se arro- 
jan todos al suelo. 

^ande Ru Pa'i ta'y oikovy. Gua'y 
ombojepyei pira o'uche ra, a'e ra- 
nio piky omano mba, omono'o a'e 
o'u. A rire oii Charia. 

Nuestro padre Pa'i ya tenia hijos. 
Hizo que su hijito se lavase los 
pies cuando queria pescado; ha- 
ciendo esto morian todos los pe- 
ces y el los recogia y coraia. Lue- 
an vino Gharia . 
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-Eiporuka chevy nde ra'y i, e'i; 
piky a'uche avei. Ogueraa ka'aguy 
re onapyrupa ombotyryry craavy 
ogueraa yakamy. Chimbo rami oi- 
nupa chimbo ra oa'anga vy ri a'e 
rami o.japo, ojuka nande Hu ra'y i, 
Ipochy nande ru Pa'i, opu'a joe 
charia reve. Jogucro'a. Ndaipoa- 
kai Charia, opu'a jevy Kuaray. A'e 
kuera agy reve Kuaray oneama. 

-Prestame tu bijo, dijo; yo tam- 
bien quiero comer pescado. Lo 
llevd por el bosque y lo golpei por 
la cabcza y arrastrandolo lo llevd 
al no Como se golpea el timbo lo 
golped; imitando lo que harxa pos- 
teriormente con el timbo, asi hizo; 
y matd al bijito de nuestro padre. 
Se cncolerizd nuestro padre Pa'i; 
lucharon; se derribaron el uno al 
otro. No pudo vencerlo Charia y 
Sol volvid a levantarse. Rcsultado 
de esto son hasta ahora los eclipses 
del sol. 

* * 
♦ 

A'cgui katu nande ru Pa'i ojapo 
guajy ra ajaka gui. Ome'c Charia 
pe, ogueraa tape rupi opa'a, akuai 
oikychimba. Oinupa rive Charia 
kuha pe, ajaka rive jyy itui. 

Despues de esto hizo nuestro pa- 
dre Pa'i para su hija de un eanas- 
to. La did a (diaria y el la llevd y 
fornicd eon ella por el camino, des- 
trozandose el pcne. Casligd por 
eso Charia a la mujer, y sin mas 
volvid a convertirse en canasto. 

Aguara ojoii nande ru Pa'i rapa 
tape rupi itui. Ojavyky ramo, oinu- 
pa aguara rova rupi. A'ekue gui 
handyta oiko. Agy reve jake rei 
apy, handypapy jajopia, a'e va'e 
gui oievy aguara, okyyje, Mondepi 
jajapdvy, ijykc ra nandyta ave na- 
mopu'a ramo, aguara ndoui. 

El jaguar encontrd el arco de 
nuestro padre Pa'i por el camino. 
Lo manosed, y el arco 1c pegd por 
la cara. De el (el arco) surgid el 
Nandyta (Cenipa americana). Has- 
ta el presente cuando dormimos en 
despohlado nos desviamos del ca- 
mino hasta (encontrar) un Nandy- 
ta; de el retrocede el jaguar. Si a 
una trampa le colocamos los cos- 
tados de madera de nandyta, el 
jaguar no se le accrca. 

* * 
* 
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A'6gui nande m Pa'i ojapo jegua- 
ka; tata reve ojapo; a'e va'e ome'c 
Charia pe. Nuii rupi oovy oetu tata 
piche; inakare okai jeguaka. Oike 
yapo guy py, oe: okai poteri. A'e- 
gui ona oike yete py, ndoguei voi; 
a'egui oe, nuuniy okaipa. Ogue ma 
vy, oipeju nande ru Pa'i ugue o- 
mondo mbarigui ramo, nibiguy ra- 
nio, mberu agua ramo. Charia rye- 
kue opu: "chorbrA ro rb", e'i. 
Ovevc yekue peengue ob jai guy 
py itui, 06 inambu tbrbrb ramo, 
tataja ramo. 

Charia ne'eng omondo nande Ru 
Tupa Rekoe ru cte ramo. 

S<ande ru rajy oma'C che. 
-Ema'e me ke, e'i Nande Ru. 
Oma'e no ri, a'e rami vy omano. 
A'e va'e mbogua oguero'a ypy i 
va'ekue. Ojaty. Nande rekora oa'- 
anga vy ri ae ndoeepyi. 

Despues de estas cosas hizo nues- 
tro padre Pa'i un adorno de plu- 
mas para la cabeza. Con fuego lo 
hizo; lo dib a Charia. Yendo el por 
la pradera, olio quemazbn: ardia 
el adorno que llevaba en la cabe- 
za. Penetrb en un pantano y salib: 
todavia ardia. De alii corrib y en- 
trb en un rio; no sc apagb; de 
alii salib y corrib por el campo, 
incinerandose. Guando se hubo 
apagado, nande Ru Pa'i soplb sobre 
las cenizas convirtiendolas en 
"mbarigui", jejenes, moscas chu- 
padoras y tabanos. Reventb el in- 
testine de Charia. "Chbrbrb rb 

rb", dijo. Volb un pedazo de su 
intestino y cayb en la maleza, con- 
virtiendose en la perdiz "tataupa", 
duena del fuego. 

El alma de Charia lo convirtib 
nucstro padre en el verdadero pa- 
dre de los Tupa Rekoe (agentes 
de destruccibn). 

Una hija de nuestro padre Pa'i qui- 
so mirar. -No mires, dijo Sande 
Ru. Mirb, sin embargo, y en con- 
secuencia murib. Ella fue la pri- 
mera a quien derribb el Mbogua 
(alma de origen telurico). La en- 
terro; sentando precedentes para 
nuestra futura conducta no la re- 
sucitb. 

* * 
* 

Las hazanas de Pa'i Rete Kuaray y Jachy constiluyen sagas intermina- 
hles, como es de suponer, que variam en sus detalles segun el narrador, 
pudiendo apreciarse en ellas todos el ingenio del Indio. A los episodios 
trascriptos, recopilados en los tapyi en el lenguaje en que fueron narrados, 
agregare los siguientes dos, por haberme convencido mis lecturas de su 
iniportancia para el investigador. El primero me fue narrado por el Ca- 
cique Pablo Vera y otros Indios; el segundo por Tomas, de Yvytuko, y 
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tanibien por otros indios. Aquel se rcfierc al origcn del oso hormiguero 
grande, y es como sigue; 

Pa'i y Jachy ensenaron a los honibrcs la danza, las oraciones y los 
himnos sagrados. Un dia que Pa'i habia ordenado fuera dedicado a la 
danza y la oracion, un indio desobediente se internb en la selva en busca 
de hojas de pindo (palmcra) para techar un rancho. Al volver, fue conver- 
tido en oso hormiguero grande con las palabras: 

Ka'aguare (kaguare) El que estuvo en la selva jduer- 
ijava mokera! mete enseguida y vuelve a la acti- 

vidad! 

Eiste nombre de kaguare lo emplean los Mbya para designer tanto al oso 
hormiguero grande como el chico; y tanto el nombre mbya, kaguare — see 
que estuvo en la selva (en vez de asistir a la danza); como Tamandna 
(Namandu'a = fruto de Namandu), nombre que se le aplica en e! Brasil, 
encierran reminiscencias de los mitos autbctonos, pues ambos explican 
el origen del mamifero de acuerdo a las leyendas natives. — Fin el mo- 
mento de producirse la metamorfosis del indio desobediente, hallabasc 
sometida a regimen una nina con motivo de su primer periodo catamenial: 
gueko oechdre ojekoaku. Dispuso Pa'i que la unica carne licita durante 
tales periodos fuera la del animal recien creado, siendo vcdada toda olra 
clase de carne. 

El otro episodic tiene por tema el origen de los Guajaki. En un prin- 
cipio los Mbya y los Guajaki vivian juntos bajo el gobierno de Pa'i Retc 
Kuaray. Un dia los Guajaki aparecieron en la danza ritual completamen- 
te desnudos y Pa'i, enfurccido, los apostrofd con la sentencia ;Guajaki, 
java mokera! dispersandolos por la selva. Es por este motivo que viven 
erranfes y salvajes hasta el prcsente. Para determinar el valor de este mi- 
to seria indispensable poder desentranar la etimologia de guajaki, para 
cuya tarea carezco de la documentacion nccesaria, pero el mito en si, 
mas la etimologia de la palabra kandire y su empleo (Cap. VI) demues- 
tran que la tcsis de Abregu Virreira (sustentado por mi hace echo anos) 
sobre contactos guarani-inkaicos no puede descartarse sin minuciosas in- 
vestigaciones. 

* * 
♦ 

NOT AS 
lengue: nina puber; lit. ^ una a quien salio o fluyo (el menstruo). 

en TnmWn: ,pe^uena Pf-dlz de color violaceo, llamada tataupa en guarani. I ambien la Hainan: tororo i. 
Mbo'a: cazar, coger presa. 
Jopdi; dar de comer, convidar. 

nor b)s^Mhv^3 npro^a nnt^~ lnariPosa en guarani, no es cmpleado 
nocturnas. v! ^uachS? ^ 
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Pydvy: noche. J)e pyd = noche (Montoya) y vy = siendo, cuando. 
Guarani: pyhare. 

Nande Hu iwnde re ho rd ra'unga: nuestro padre imita nuestra futura 
conducta, sienta precedentes para nuestra futura conducta. La estralage- 
jna de Pa-pa Mirl justifiea todos los ardides que llegara a emplear el hom- 
}>re en la eoncpiista de la nuijer. 

Nde ra'y chy ae: la verdadera inadre de tus hijos, la legxtima o pri- 
rnera esposa. Las demas se designam con el nombre de ta'ychy jevy, las 
posieriores niadres de sus Jdjos. 

Yyiio you: fuenle. Guarani: ykua yvu. Este lugar encanlado, el Jar- 
din de IGlen guarani, esta situado dentro del actual departamento de Gaa- 
guazu. (ireo (pie ha sido esta leyenda la que ha dado origcn a tantas Ids- 
torias fantasticas acerca de la supiiesla capital secreta del Inipei'iu Guara- 
ni: Mha'e Vera Guasu. Dirigentes nihya de confianza dicen que es a este 
lugar encaniado, cuna de la raza segun el mito, a que se rel'iere las le\en- 
das lejidas alrededor del fabuloso Mba'e Vera; y uno de ellos me dijo que 
este nombre lo aplican ellos al mar que, segun sus creencias, separa a tie- 
rra del Paraiso. Constituye una coincidencia notable el llamarsc Mba'e 
Vera Isla un monticulo situado cerca de Pastoreo Nuai, a cinco leguas de 
Caaguazu. Don Pedro Guggiari, propietario de la estancia dentro de cuya 
jurisdiccion esta situada la "isla", me informo que al practical* excavacio- 
ncs para la construccidn de una casa en dicho lugar, hallo restos de alfareria 
a mas de un metro, en tierra aparenteincnte virgen. Existe tambien, en la 
misma isla, una fuente perenne. 

Idl: se yergue, inmovil. 
Guyra-pirVyriki: avecilla legendaria, cuyo sobre nombre piri'yriki po- 

siblemente perlenezca al vocabulario sec ret o (v. Cap. XVII). Piri'y es el 
nombre de la palmera pindo, empl. a veces en las tradiciones religiosas. 

Rid ele: a pesar de todo obstaculo, sinceramente, decididamente. 
Gomparando los verbos aynbe, ayu que da Montoya en su "Arte" con oupy 
y okuapy de este vocabulario, se vera que la radical u tiene el significado 
de ser, eslar, siendo casi seguro que ayii, (hayhu) = amar, sea derivado 
de la misma. 

Poriad: humilde, palabra que en la vernacula solamente se empl. con 
el significado de: pobre. 

Pa'i mha'evyky potyra: la flor juguete de Pa'i, nombre de un lirio sil- 
vestre llamado tambien peguad. 

Si e v any a: jugar. En apapokiiva, segiin Nimuendaju: nimanga. 
Che mha'evyky rd: algo para tocar yo ociosamente, con que jugar: 

juguete. 
Mba'e Ypy: los seres primitives ,nombre que bace pensar en la posi- 

bilidad de que tanto ellos como Charia hayan sido los primitivos habitantes (le las tierras que venian ocupando las hordas guaranies invasoras; aun- 
que en un principio era de opinion de que "toda la existencia de Pa'i Rete 
Kuaray en la tierra es una pugna contra lo nocivo, cuyas inanifestaciones 
en Yvy Pyau anteceden a las encarnaciones del Bien". (Revista "Gultura", 
Vl/1<)47) . 

Pi'a: hijito. 
Tembia; (che rembia, embia) su presa, lo que mato o cogio en sus 

trampas, etc. 
Mi ha: interjeccibn equivalente a nuestro janga! = ay de mi, pobrecito. 
A'dpy ri ty iny: el hecho es que se hallaba (el) en dicho lugar. En la 

vernacula diriamos: Upepe nipo ol hina ra'e. 
Ychyi : asador. 
Nda'evei oirhyvu dynd: no era capaz, apto, para ensartarlo. 
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otra version de este niito, 
ne de un grano de maiz (jue 

Apa, rapa, gnapci: arco. 
Tuja i: nine que salio de la priniera infancia. 
Mire'y re'y i: imichisinios, nunierosisinios. El diminutivo mi no se 

ompl. en inbya-gnarani sino en la forma inirT. En esta 1'rase apareee unido 
con el negalivo. 

Kurupika'y: Sapium longll'oliuni. Segun 
narrado por Mario Miginio, de Cedroty, Yhu, 
cred a su berniano. 

Tapeo eme: no vayais. 
Ereo ehe rd, jaa: nosotros diriamos; rehoso ramo, jaha = si (juieres 

ir, vamos. 
Ka'ayiuj ovy: montc aznl; y, posiblemente; montc eierno. V. (aij). IE 
Joyvy yvy i: el nno al lado del otro, eerea del otro. (inarani: ojoykc 

rche. 
Poraka: snstentar (Montoya). 
Rive: parece ser combinacidn de los fonemas ri, vc. Significa, mas 

o menos: ociosamenle, con las manos vaeias, imiltilmente. 
Parakdo: lore, de la esp. llamada "lorito sa>',in". 
(iuando Pa'i ascendid al paraiso, desterrd a Parakao Ne'engaln; 

Od ma vy Naride Ru Pa'i agueraa 
Parakao Ne'engatu oeja araka'e tu- 
kombo pora rapytare oneangareko 
agua, Para Guachu rapytapy, Ku- 
rutue Reta rovai. A'e va'e nande, 
nande poriau pora i va'e Jajou 
va'era, omombe'u agua mamdpa 
Nande Ru oacha Para Guachu. 
Ogueraa ey rire Parakao omoaran- 
du pa varangue Jeguakava, nande 
Ru Pa'ipe omoarandu a ramive. 

Al irse nuestro Padre Pa'i, llevd 
consign al Loro del Discreto Ha- 
blar, dejandole encargada la ex- 
tremidad de la maroma en los ori- 
genes del Gran Mar, allende el Pais 
de los Kurutue. A el le hemos de 
hallar todos los que somos verda- 
deramente humildes, y nos divul- 
gara por ddnde nuestro Padre cru- 
zd el gran mar. Si no lo hubiera 
llevado consigo, habria divulgado 
la sabiduria a los Jeguakava, asi 
como a nuestro Padre la divulgd. 

Kurutue Reta = el pais de los Kurutue, segun algunos Mbya, seres con 
cuerpos humanos pero inmortales, ultima etapa de la peregrinacidn de 
quienes obtienen Aguyje. Es Parakao quien en ultima instancia rcsuclve 
si el postulante es merecedor de ingresar en el Pais de los Bienaventura- 
dos, Yvy Mara Ey. Kurutue no es palabra mbya, sino corrupcidn dc Paru- 
tue, version guaranizada dc portugues. 

Po': escucha, atencidn, ^que es? 
Eh: llanto de parvulo que quiere mamar. 
Hay: se deshace, se descompone. Una de las contadisimas palabras en 

que se escucha la ha aspirada. 
Ha'i: mamita. Tambien tiene la h. 
Okambu pota ra u; tuvo la intencidn (que se frustrd) de mamar. i(V. 

voz ra u, Gap. IV) . ' 
Jaicha jjava mokera!; semejante a mamita, siimete en sueno y despicr- 

ta. Java = pronto; mho, mo ^ factitive, hacer que; ke = dormir; ra = 
crear; formula empleada para producir la metempsicosis. Jaicha (a'icha. 
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ha'icha) = scmejanle a mamila. Es de notar que la voz icha, que no se 
CMiiploa en mbya, aparece en esta palabra. 

Agy reue Kuarmj noe pojamii; hasta el presente el Sol no sale pronto 
(cnando nna I aea cae en una trampa) . Sueede a veces, ballandose earga- 

.a a In<)sfer;b qiH' el disco del sol asoma con aparente lentitnd sobre el 

■ Zr, v ;uuo H s?.|Cf"S ' f" 1"S ?,by4 <",C Una PaCa ha caid0 en >">» t ampa y qnc tl So hijo de la que lue nietamorfoseado por el en aniiuai 
se entristece por ello. La lentitnd con que se eleva el astro es nna dc- 
inoslracion de su reinordimienlo por haber, en un arrebato de impaciencia 
"'"V"- ulo a M, mailre cn animal an vcz do habcr porsevcrado c„ in- 
Unto d( \ol\eila a la vida en su forma de see humano. Comentando la 

deSm-,"I>a1rtla (ltVeste reIat<>. t'O" Ayvu Hapyta, el dirigente que me servia ».t matsfio me dijo que 1 ai no es el verdadero Sol, sino su dueno 
I ereo uunubu emondyi: ve y espanta una perdiz. Up episodio simi- 

lai tuc naliado i)or Samaniego entre los Ava del Norte. 
Okuapy: estando. V. "ocuapa" en el "Tesoro", y ejemplos en el Vo- 

cabulario al final de la obra. p ^ tu ti \o 
(jiuwira namoalachi mi era: debemos fumigar los guavira maduros 

La mayoria de los frutos deben ser fumigados con humo de labaco para 
evitar que produzcan malestares. 

Ikut pues, electivamenle. 
Key: apocope de tyke'y = su hermano mayor. 
Ipyi'U: erudo. (luarani: ipyra. 
Jvih apocope de jevy. nuevamente. 
Opomjvy ojaichere; bused, a tientas, a su tia, con intencidn de for- 

nicar. 
Etlyvo yva mbylepy: clava en el centro (o profundidades) del Pa- 

raiso. Segi'm una version de este episodic, Pa'i esparcid las flechas por el 
cielo, convertidas en estrellas; jachytata. 

Guyrupaju, Jachy rapa: arco milagroso, arco de Luna, arbol de la fa- 
milia de las Apocinaceas, eonocido con el nombre de Kirandy, pero a ve- 
ces llamado lambien yvyraju. Emp. para la fabricacidn de arcos, como 
el Guajayvi. 

Kakarachicha: nombre que Ghana y su faniilia aplicaban a Pa'i Rete 
Kuaray, cuya etimologia me es dudosa. 

Eyui ra ko: pues aqui esta. V. Montoya. 
Koachi tyre'y, kouchi ty ra'e; juego de palabras que hace burla de la 

mala pronunciacidn de Ghana y sus hijos. 
Anangapiry; fruta llamada tambien nangapiry en guarani. En el mito 

apapokiiva, Anay exclama tambien; piry, piry, en uno de los episodios. 
(J him bo i timbo, bejuco ictiotdxico. Jagua chimbo; planta id. 
fiandyta: nombre mbya del nandypa = Genipa americana. 
Ojapo jeguaka, tata reve: hizo un adorno, con fuego. Nimuendaju de- 

muestra que este episodio aparece en la mitologia americana a traves de 
lodo el continente, hasta Siberia. 

Charia ryekue op//.. : este episodio de la conversion de un pedazo de 
la tripa de Ghana en perdiz portadora de lumbre me fue narrado por Juan- 
chito, hermano menor del Gacique Pablo Vera. Lo considcro importante 
desde el punto de vista etnoldgico. 

Mbern agna; mosca que pica, de cabeza chata; agua. 
Charui he'eng...: el alma de Gharla se convierle en el padre de los 

lupa Rekoe. Este episodio es una inlercalacidn de Girilo, yerno de To- 
nias, de Yvyfuko. Merecio la aprobacion tanto de Tomas como de Gantali- 
cio. 
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Mhogua oguero'a: el Mbogua lo derribo. Mbogua, angue o Takykuery 
gua, el alma de origen telurico que se incorpora a Me'eng, el alma divina, 
poco despncs de nacer el ser humano. Mbogua merodea per el lugar en 
donde ha fallecido una persona; puede malar a quien lo ve u oye. V. Cap. 
XVI. Pa'i no resueild a su hija para que los hombres supieran que Mbogua 
es peligroso. 

Omara eij gui: de su propia divinidad, en virtud de su indeslruetibili- 
dad. 

Jagru; pa.jaro que anida en tuneles, llamado "guyra toro" en guarani, 
tambien niaraktnta gvggng. En el vocabulario religioso mb} a; jaku cban- 
gue = cuerda (pie fue del faisan, porque fue del lazo de guembepi con 
que iban atados los pajaros, cntre ellos un jaku, eazados por Pa'i y su her- 
mano. Tiene el pecbo rojo, color del guemliepi fresco con que iba ase- 
gurado. 

Monde, mondepi: trampa consistente en un tronco grueso que aplasta 
al animal (pie penetra en ella. 

Teju rembi'u: luigenia Myrciantbes. (luarani; Yvabai. 
Gnapytd: fruta madura del pindo. HI pindo tambien se llama; guapy 

tangy. 
Pindare omoatd: tiro el anzuclo. Kuaray tiro el anzuelo con la mano, 

Jachy con la boca, a pesar de baber sido advertido del peligro. 
Oi, nfloiri: salio, no salid. Guarani: ojei, ndojeiri. 
Yryvovo: puente. V. Montoya. La etimologia de esta palabra tuvo 

perplejos a Nimeundajii y su traductor Rccalde. V. p. 32 y 37 de su 
LEYENDA tantas veces citada. 

88 



CAPirULO IX 

Arandu pord ogueno'd v<i'e, mbd'e 
mbojaity a, Jokaira kucry pijronga. 

Los gue se inspiran en la bnena 
ciencia, conjnrando los maleficios; 
los higartenienles de los Jakaira. 

En un estiulio hecho a pcdido del Dr. Manuel Gamio, Director del 
Institute Indigenista Interamericano, y publicado en "America Indigena", 
dividi la ciencia medica de los Mbya en Medicina Mistica y Medicina Ha- 
cional. De la medicina racional me ocupare en el capitulo siguiente; la 
medicina mistica protege a la tribu contra las acechanzas de Mba'c Pochy 
cuyos agentes, ya en forma de duendes malevolos, ya en forma de hechi- 
ceros rivales, persiguen a los hombres, introduciendo en sus visceras gui- 
jarros, insectos, hojas venenosas. Es mision de los in arandu pord i va'e 
= los que poseen la buena ciencia, sanar a los embrujados y castigar a 
los culpables; recibir mensajes de los dioses refcrentes a la vida tribal, 
dirigir los cantos y las danzas. En la primera parte de este capitulo, el 
Mayor Francisco, de Tava'i describe las facultades del medico agorero 
(pudiendo ser hombre o mujer); en la segunda se trascriben las plegarias 
que se pronuncian con el objeto de obtencr la grandeza de corazon: mby'- 
agnachu reko ra, y la fortaleza; mbaraete rcko ra necesarlas para practi- 
car la medicina mistica. En la tercera se trascriben algunos mensajes re- 
cibidos por dirigentes; en las Notas, los procedimientos empleados por los 
medicos agoreros, y una lista de las figuras de la mitologia. 

PARTE 1 

Ijarakuaa va'e mborayii ijapy c'y 
va'e ogueno'a yvate gua gui. 

Mbaraete, mby'aguachu ijapy ey 
va'e ogueno'a avei. A'e javi kuc i 
gui ijarakuaa ve ae ma va, ipy'a- 
guachu ipora apy, nande ary gua 
kuery gui. A'e rami ramo, ombo- 
jerovia Mba'e Pora kuery. Mbara- 
ete reko ra mba'e i kuri katue ra- 
mo jepe e'iuka no. 

Quienes poseen entendimiento, ili- 
mitado amor al projimo reciben 
de los de arriba. 
llimitada fortaleza y grandeza de 
corazon reciben tambien. Aquel 
que entre todos los demas en ma- 
yor grado entedimiento verdade- 
ro posee, obtiene valor para las 
obras buenas, inspiradole por los 
situados encima de nosotros. En 
esta forma le honran los Seres 



A'e ranii ramo, onembo'e pora i 
va'e oecha ramo jepe, ocndu ramo 
jcpe ogucroijochy va'era, ndogue- 
ropochyi. 

Arandu pora ogueno'a va'e mba- 
raete reko ra, mby'aguacbii reko 
ra oupity yvategua gui, Jakairy 
kuery pyronga. Jakaira kuery mbo- 
jaity a gui mba'e vai ombojaity. 
Kuna karai kuery, karal kuery 
inarandu pora 5 va'e, mberu ra'y 
ombojaity. 

Tataypy rupa jave i re, petel le- 
tel a'e rami gua oiko. 
liara'yi my uandapi ramo yvy re 
itava rei va'e, y'aka yvy'aja, a'e- 
va'e jepe omba'eapo pora i va'e 
ombojaity, oguerochyry. 

Onembo'e pora i va'e ombojaity 
ka'avo yvategua, Jakaira kuery 
mbojaity a gui. 

Yvyra ine'e katupyry ey va'e opo- 
roapi ramo, inarandu pora i va'e 
oguerochyry, ombojaity. A'e javi 
kue yvyra ine'e avaete ve va'e, ta- 
jy. Tajy jajaga ramo jepe, ine'e 
ndochyryi; a'e rami ramo yvyra 
kova'e ore yta ra ndoroiporui. 
Yvyra ine'e katupyry va'e, ygary, 
yvyra Stamandu; amboae, Aju'y 
chl. 

Buenos. Palabras para acrecen- 
tar su fortalcza en plazo no leja- 
no le hacen pronunciar. 
Por consiguiente, los (jue pronun- 
eian plegarias bcrmosas, por mas 
que vean, por mas que escuchen 
eosas que ineitan a la e bier a, no 
se eneolerizan. 
Quicnes se inspiran en la buena 
ciencia, (piiencs fortalcza y valor 
reciben de los de arriba, son los 
lugarlenientes de Jakaira. En vir- 
lud del poder de conjurar de los 
Jakaira, conjuran los maleficios. 
Las senoras, los sen ores que pose- 
en la buena ciencia, extraen las 
larvas de las moscas. 
En todos los asientos de fogones 
existe una persona de esta clase. 
Los guijarros con que nos hieren 
los iiabitantes ociosos do la tierra, 
y los duenos de los barrancos pre- 
cipilosos de los arroyos, aun estas 
cosas las conjuran y extraen quic- 
nes ejecutan buenas obras. 
Los que pronuncian buenas plega- 
rias extraen las hierbas nocivas, 
en virtud de la facultad de conju- 
rar de los de arriba, de los Jakai- 
ra. 

Luando un arbol de alma indbcil 
hiere a alguien, los que poseen la 
buena ciencia conjuran el malefi- 
cio, extraen el mal. Entre todos los 
arkoles, el que posee alma mas fe- 
r^^z es el Lapacho. Aiin cortando en 
pedazos el lapacho, su alma no 
desaparece; por consiguiente este 
arbol no lo usamos nosotros para 
borcones de nuestras viviendas. El 
arbol de alma dbcil es el Cedro, 
el arbol de Namandu; otro es el 
Aju'y bianco. 
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Ijarakuaa cy va'c, inarandu vai 
va'e, omoakamby no niborayu; o- 
gueropochy va'era rami gua ey je- 
])e ogueropocby pa katiii: Mba'e 
Pochy ombojerovia a'e rami. A'c 
va'e ma katu, guapichare oarandu 
vai oiporu va'e, a'e nunga i)e ma 
"poroavyky a" ro'e. 

Poroavykya oiko ramo, namondyi 
vai pa va'era; ipoapy rupi iiaiki- 
chimba i va'era. Embiavykykue 
omano ramo katu, jajuka i avei va'- 
era, oporoayii cy va'e opa agua. 

Porayii ey gui poroavyky ape gua- 
picha pora omoambague ma rami 
vy, jajuka ramo mac a'eve. A'e ra- 
mo ae omano va'ekue cby, tuu pe 
a'eve va'era, ichy py'arachy okuera 
i va'era. 

Arandn pora ogneno'a che va'e. 
Onembo'e pora va'e roka rupi aro- 
guata tatacliina. 

A'e vy ty, ne'a che mby'aguachu 
rcko ra aikuaa iiio va'era. A'e a 
rupi a'e ramo aiko, che che i^e'eng 
Ru Ete kuery occha agua; kuri ka- 
tue ramo jepe iie'a mba' e i e' iuka 
ho va'era. 

Ed quc carece de entcndimiento, el 
que posee la mala cicneia, permi- 
!e que se bifurque sobremanera su 
amor; aiin aquellas cosas que no 
debieran enfurecerle le enfurecen 
en extremo; procediendo asi el Ser 
Furioso le inspira. A los de esta 
elase, que ulilizan su mala cien- 
qia en detrimento de sus semejan- 
tes, a los de esta laya les Ilamamos 
"los que hieren furtivamente al 
prcijimo". 
Euando hay hechiceros, debemos 
escarmenfarlos ejemplarmente; de- 
bemos inferirles numerosas heridas 
en las muhecas. Si muere aquel 
que ha sido herido furlivamente 
debemos malar tambicn al hechi- 
cero, para acabar con los que de- 
jaron de amar al projimo. 
A aquel que por desamor e hirien- 
do furtivamente a su semejante, 
haya desolado el hogar de un pro- 
jimo, debemos matarlo tamhiem 
para que haya justicia, I'nicamen- 
te procediendo asi estaran conten- 
tos la madre y el padre del muerto 
y sanara el dolor de corazon de la 
madre. 

Vu as pi r ante a la baena ciencia. 
Yo recorro los alrededores de las 
casas de quienes pronuncian bue- 
nas plegarias esparciendo la nebli- 
na (humo de tabaco). 
Perseverando asi, aprendere nu- 
merosas palabras para fortalecer 
mi espiritu. Por eslo cs que con- 
curro a tales lugares, para que lo 
vean los vcrdaderos padres de mi 
alma; y para que en un futuro no 
lejano me hagan decir muchas pa- 
labras. 
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A'e vy ri ma, che rapicha i kuery 
namotare'y chei; amotare'y vy 
nda'u, che Ru tenonde kuery pc 
a jeavy va'era. A'e rami ramo che 
rapicha i kuery ojeavy i ramo jepe, 
a endu vei pa i va'e. A'e rami ra- 
mo, mbaraete i reko ra mba'e i 
e'iuka ho eteve va'era hande Ru 
tenonde kuery. 

Jajcayu riii ete jepe, namoakamby 
ho ramo katu, ndajaupityi va'era 
mby'aguachu reko ra, mbaraete re- 
ko ra. 
"Tereo yvy py, che ra'y; opa ma- 
rangua reecha va'era vy jepe, re- 
ropy'aguacho va'era", e'i ague ra- 
mo hande Ru tenonde kuery Jae- 
cha. 

A'e va re, teko pora ijapy ey vare 
hahcmoinburu va'era. 

Nei, a'e ramo, hane mbaraete, han- 
de py'aguachu kuaray rupa havo, 
jechaka rupa havo: a'e va'e jaro- 
py'aguachu pa vy ae je hande Ru 
tenonde gua gua'y ruvicha vicha 
opy'a rechei re meme ogeuno'a 
va'e gui ojokuai ho va'era jeayu 
pora pe; ogueroyvyi uka ho va'era, 
omoheychyro uka ho va'era he'e 
pora. 

For consiguiente, no quiero ofen- 
der a mis semejantes, en caso de 
enemistarlos, pecaria contra mis 
Primeros Padres. Por consiguien- 
te, aunque mis semejantes se equi- 
votpicn, les cscucho sin prestarles 
importancia (les perdono) . Pro- 
cediendo asi, nuestros primeros 
Padres sin duda alguna me haran 
pronunciar numerosas bellas pala- 
bras para el fortalecimiento de mi 
espiritu. 
Aunque nos amemos sinceramen- 
te, si permitimos que nueslro amor 
se bifurquc, no hemos de alcan- 
/ar valor, fortaleza. 
"Ve a la tierra, mi hijo, y aun- 
que todas clases de cosas nefan- 
das deberas ver, has <le afrontar- 
las con grandeza de corazon", el 
que nuestros primeros Padres pro- 
nunciaran estas palabras lo vemos 
(V. Cap. IV). 
Por consiguiente, debemos dedi- 
carnos con fervor a la obtencion 
de la vida imperecedora. 
Bien, siendo asi, seamos fuertes, 
seamos valientes todas las noches, 
todos los dias; pues solamente si 
afrontamos con valor la sucesion 
de las noches y los dias enviara 
nuestro Primer Padre a los diri- 
gentes de sus numerosos hijos que 
alberga frente a su propio corazon 
junto a los bien amados; hara, e- 
fectivamente, que desciendan; en 
verdad, hara que ellos pronuncien 
largas series de bellas palabras. 

El que habla se dirige a los prescntes: 

Neike, karai kuery, kuha karai 
kuery, pehea'a i ke pehandu i rei 

Pues bien, sehores, sehoras, esf 
za-os (danzad) en virtud de la c 
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vy nane ^e'eng Ru Etc kuery pc, 
japytu'u i agua. 

Mba'ea'a. 

Aipo jevy ina, Ne'eng Ru Ete i, ro- 
porandu i jevy ma mbaraete, py'- 
aguachu reko ra i re. 

A'e va re, tove ta ore mbopy'a- 
guachu i jevy jevy. 
Opa marangua mbytepy jepe, mby'- 
aguachu reko ra i ereuka no eteve 
va'erii nde py'aguachu reno'a va'e 
rupi. 

Nde yvy rupare opa mba'e te i ore 
mhopy'aguachu agua rami raga ey, 
opa marangua rami mbopy'agua- 
cliu ra rami ey rojekuaa va gui je- 
pe, tove i ta ore mbopy'aguacbu 
jevy jevy. 

Aipo i jevy ma roiiembo'e i ore 
py'aguachu reko ra re. 
A'e va re, Karai Ru Etc, Karai Chy 
Ete tenonde, a'e rami ma nde ra'y 
py'aguachu o popygua tataendy ta- 
tachina pende yva rokare a'eve rei 
nia oncangareko va'e; kuri katue 
ramo jepe mba'e oupity ey va'e, ne 
remimbo-jeguakava apyre pyre 
apyle jave eremohcangareko a'e 
va'e; ne remimbojachukava apyre 
Pyre apytc jave re eremoneanga- 
reko a'e va'e. 

ciencia (conocimiento) que tcneis, 
(ie los verdaderos padres de nues- 
tras almas, para luego descansar. 

Plegaria. 

Henos de nuevo aqui, verdadero 
Padre de las almas, averiguando 
nuevamente acerca de la fortaleza 
del valor. 
Por consiguiente, infundenos tu 
valor repetidamente. 
Aim en medio de todas las co- 
sas malignas ,haras pronunciar por 
intermedio de tus valerosos hijos 
que albergas abundantes palabras 
que nos infundiran valor. 
Todos los seres habitantes de tu 
morada lerrenal lastimosamente no 
merecemos que nos inspires valor; 
no obstante, a los que manifiesta- 
mente rechazamos las inspiracio- 
nes de lo malo, te suplicamos nos 
inspires repetidamente valor. 

Henos nuevamente aqui orando pa- 
ra obtener valor. 
Por consiguiente, Karai Ru Ete, 
Karai Chy Etc, siendo efectivamen- 
tc asi, haced que los valientes hi- 
jos que con las llamas y la nebli- 
na de sus varas vigilan en forma 
insuperable los alrededores de 
vuestro Paraiso; aunque estas co- 
sas para nadie seran jamas ase- 
quibles, haced que ellos cuiden de 
las coronillas de las ultimas gene- 
raciones de aquellos a quienes pu- 
sisteis la insignia de la masculini- 
dad, de las coronillas de aquellas 

* * 

t- t- 
* 
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A'e va re, pende popygua tataendy 
tatachina tove i taperomba'eapo 
pora i jevy jevy; a'e agua ma ro- 
ileendu jevy, 

* 
* 

Ro'e nendu jevy ma, Jakaira Ru 
Ete, Jakaira Chy Etc tenonde gua. 

A'e rami ete ma, pende ra'y Ja- 
kaira mba'e mbojaity a peno'a va'e, 
a'e ramo janga! opa marangua 
mbytepy jepe, pe romba'eapo i je- 
vy jevy pende popygua tataendy 
tatachina. 

♦ 
♦ 

Ro'e i jevy ma, Tupa Ru Ete, Tupa 
Chy Ete tenonde. 

A rami ete ma, yvy rupa aku katui 
oupy ramo, pec i jevy ma pende 
ra'y ruviclia vicha pejokuai pende 
yvy rupare pemoma'c, pemboro'y 
pende yvy rupa. 

Nde jeguakava apyre i, nde jachu- 
kava apyre i opa marangua rembi- 
jeccha vai ojekuaa i ma vy, jeepy a 
kuery mbovy cy penogueno'a; a'e 
rami vy ma, peroaei nendu i, pen- 
de tarova i jevy, anetc guara my 
eteve i ma ro jekuaa a gui ore mo- 
pu'a i. A'e va re love i ta ore 
mbopy'aguachu jevy jevy. 
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en quicnes vosotros pusisteis el 
cmblema de la feminidad, haced 
que ellos cuiden. 
For consiguiente, haced que obren 
beneficamente las llamas y la ne- 
blina de vuestras varas; para que 
asi sea es que nuestras voces vuel- 
ven a escucharse. 

Vuelven a escucharse nuestras vo- 
ces, Jakaira Ru Ete, Jakaira Chy 
Ete, los primeros. 
Siendo vcrdaderamente asi, a vo- 
sotros que albergais a vuestros hi- 
jos los Jakaira conjuradores de 
maleficios, os suplicamos que aim 
en medio de toda la malignidad 
de la tierra hagais obrar benefica- 
mente las llamas y la neblina de 
vuestras varas. 

Volvemos a decir (hablar), Tupa 
Ru Ete, Tupa Chy Ete, los prime- 
ros. 
For ser efectivamente asi es que, 
cada vez que yace recalcntada la 
morada terrenal en toda su exten- 
sion, sois vosotros quienes volveis 
a enviar a los dirigentes de vues- 
tros liijos y refrescais vuestra mo- 
rada terrenal. 
Aunque las generaciones de los 
que Ilevan vuestra insignia de la 
masculinidad y las generaciones 
de las que Ilevan vuestro emblema 
de la feminidad cstan predestina- 
das a ser acosadas por todo lo 
maligno, no obstante ello, voso- 
tros reunis innumerables restitui- 
dores de la palabra, y asi haceis 
escuchar vuestras voces, haceis es- 
cuchar vuestros grilos; y aim ha- 



ilandonos en los umbrales ae ia 
muerte, nos volveis a levantar. 
I'or ser asi es que os suplicamos 
infundirmos repetidamente valor. 

* * 
* 

Ademas de la serie de hininos trascriptos, licne cada Mbya su himno 
"particular". Los trascriptos se entonan, coino se colige del contexto, en 
las reuniones para orar en comun y las danzas rituales; los "particulares" 
se entonan en la intimidad del tapyi, aunque a menudo, tanibicn, en las 
reuniones. Como ejemplos, he recogido los de Inocencio Martinez, de Jua- 
gukua i, Yuty, y el de Laureano Escobar, de Tapyta, San Juan Nepomuceno. 

Himno de Laureano Escobar 

Aipdkc, ore Hu Tcnonde gua, ndee 
ragengatu ma ore rcko kuaa a te- 
nonde i. 

Ndee rage ma ayvu rapyta ra rei- 
kuaa nde jeupc yvy rupa rerojera 
ey re. 

Karai IUi Etc, Karai (>hy Ive nde 
yva mbyte rupi Karai pora, Jakai- 
ra pora, Tupa pora reno'a remi 
-moneychyro. 

A'e va re, ore ma'endu'a porangue 
i, nde yvy jJy ropyta mbovy i va'e 
{)e, emoma'e ho etc ke nde ra'y 
py'aguachu, Karai, Jakaira, Tu])a 
py'aguachu. 

Kova'e gui vy ae, ropyta mbovy i 
va'e ])etei tei, ore ore py'aguachu 
ri he'a. 

Ndee rage ngatu ma, Karai Ru Etc 
ra i, re'a ramo, a'e va'e re ima'en- 
du'a porangue i ropyta i va'e roa- 
nie a'e va re ore, yvy py ropyta 

Oh, nuestro Primer Padre! fuiste 
tu quicn concibio antes del prin- 
cipio las normas para nuestra con- 
dueta. 
Fuiste tu quien concihid el origen 
del futuro lenguaje humano antes 
de haber creado la morada terrc- 
nal. 
A Karai Ru Ete, a Karai Chy Etc, 
en el centro de tu paraiso a los 
Karai buenos, los Jakaira buenos, 
los Tupa buenos, puestos en bileras 
tu albergas. 
Por consiguiente, bacia los que nos 
acordamos (de ti), bacia los pocos 
que permanecemos en la tierra, 
baz que dirijan sus miradas tus 
bijos de corazon grande, los Ka- 
rai, los Jakaira, los Tupa de cora- 
zon grande. 
En pos de ella (la grandeza de co- 
razon) es que algunos de nosotros, 
los pocos que quedamos, nos es- 
forzamos. 
Por baber sido tu el primcro, ex- 
eelso padre de los Karai, en erguir- 
te, a nosotros que nos acordamos 
de ti erguidos; por eso, a los que 
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va'e ta ore py'aguachu loroame. 

A'e rami vy etc ty nc'a, opa niba'e 
roecha roainy vy etc, ore py'agua- 
chu vy jepe, a'e rami vy ete ae ma 
va'era ore py'aguachu. 

permanecemos erguidos en la tie- 
rra, haz cpie nos irgamos (viva- 
mos) con grandeza de corazon. 
Teniendo siempre este ohjeto nues- 
Iras plegarias, considerando en 
nuestro corazon todas las cosas 
con el solo objeto dc obtener va- 
lor, obtendremos grandeza de co- 
razon . 

Him no dc Lanrenno Escobar 

Aipoke, ore Ru Tenonde gua! ndee 
rage ma, nde rupa ra reikuaa ey re, 
nde yvara py nemongcta kurie 
ramo jepe mba'eve ojoko ey ngalu 
va'e. 

Were ma ore, ne remi-mboguyra- 
pa apyre pyre i ore ma'endu'a ne 
a nib a ipoata porangatu vare'y. 

Va'e gui jepe, ndee meme ne remi- 
mboguyrapape nemongcta rembo- 
chyryry i jevy va'era. 

Kova'e re ma, mba'eve ne moan- 
geko katu i ramo ey jepe, ore ne 
remi-mboguyrapa apyre i vy ae 
romoangeko jevy jevy roamy ramo 
ma. 

Nde ra'y ete ra ndee rage ngatu 
ma rerojera reamy ramo ma; Na- 
mandu Py'aguachu reta o yvara 
jechaka reve voi; Karai Ru Ete ra, 
Jakaira Ru Ete ra, Tupa Ru Ete ra, 
rerojera reamy ramo ma; kova'e 
roikoteve roamy, Namandu Ru Ete 
tenonde gua. 

iOh .nuestro Primer Padre! antes 
de haber tu, excelso, concebido tu 
futura morada terrenal, existia 
dentro de tu divinidad tu palabra 
omnipotcnte (tu palabra a la que 
nada era capaz de parar o atajar). 
Por eso es que nosotros, a quienes 
tu proveiste de cuerpos que porta- 
rian arcos, nos acordamos <le tu 
hermosa morada inasequible. 
Eh virlud dc ello, en verdad, lu 
eres el unico que inspiraras pala- 
bras a quienes tu proveiste de ar- 
cos . 
Es por eso que, aunque en verdad 
nada te puede molestar, nosotros 
las generaciones de quienes tu pro- 
veiste de arcos, te importunamos 
repetidamcnte, por habernos er- 
guido (adquirido conciencia, etc) . 
HaLiendo tu, excelso, al erguirte el 
primero, creado a los verdaderos 
futuros padres de tus hijos, a los 
numerosos Namandu valientes con 
el reflejo de su sabiduria; a Karai 
Ru Ete, a Jakaira Ru Ete, a Tupa 
Ru Ele: es de ellos de quienes te- 
nemos necesidad en nuestro cora- 
zon job verdadero Padre Naman- 
du el Primero! 
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A'e ranio ma, mJc ra'y py'aguachu 
reta yvy py nc remimboguyrapa 
mbyte py, orecha mboguejy pora 
jevy jevy va'era, Namandu Ru Ete 
Tenonde gua. Kova'e re, reroayvu 
vy ae ma yvy py jeguakava rcko ra 
i, reroayvu tenonde reamy; jachu- 
kava reko ra i yvy py reroayvu re- 
amy; a'e ramo ma, nde ree meme 
rojerovia roamy, Namandu Ru Etc 
tenonde gua. 

Nde ra'y ru ete ra mbovy katu ey 
ne rembi-roayvu meme: a'e rami 
ete reno'a nde yva P.vte jave jave 
rupi ima'endu'a porangue i pe. 

A'e rami ma, nde ree rojae'o. 
Porangue i pe nde ra'y remboayvu 
no ete ne; nde yvy py opa mba'e 
opu'a va'e mbytepy, nde ra'y py'- 
aguachu reta remboayvu no ete ne. 

Kova'ere ma romoangeko, Naman- 
du Ru Ete tenonde gua. 

Por consiguiente, tus numerosos 
hijos valientes dirigiran buena- 
mente sus miradas hacia las coro- 
nillas de quienes tu proveiste de 
arcos job verdadero padre Naman- 
du, el Primero! Por esto, habien- 
do tu en verdad, establecido las 
leyes para los que llevan la insi- 
gnia de la masculinidad, habien- 
dolas tu establecido al erguirte; 
habiendo tu establecido en la tie- 
rra las leyes para las que llevarian 
el emblema de la feminidad: es 
por esto que confiamos en ti, job 
verdadero Padre Namandu, el Pri- 
mero! 

Fuistc tu quien inspiro la palabra 
a los t'uturos numerosos padres de 
tus hijos; asimismo los albcrgas 
en toda la extension de tu Paraiso 
para los que se acuerdan buena- 
mente (de ti). 
Por ser asi es que a ti clamamos. 
A los buenos tu haras que hablen 
extensamente tus hijos; haras que 
tus hijos de corazon grande hablen 
en medio de todo lo que se levan- 
ta en la tierra. 

Para que esto acontezca es que te 
molesto, Namandu Ru Ete el pri- 
mero . 

♦ * 

El noviciado del que aspira a que los dioses inspiren puede durar 
anos; durante el, el neofito entona los himnos trascriplos, buscando dia- 
riamente comunion con su dios tutelar o padre de su alma: Ne'eng Ru. De- 
be frecuentar las reuniones para orar en comun, asistir a las danzas, ajus- 
tarse al codigo moral, la que impone la hospitalidad, la caridad, el amor 
al projimo. Cuando los dioses le consideran merecedores de recibir men- 
sajes divinos, v.g., iniciarse en la practica de la medicina mistica, con- 
jurar los maleficios, etc., cae el novicio en un estado comparable al de 
trance. Esto sucede a veces en una reunion para orar en comun. El Mayor 

97 



Francisco, de Tava'i, recibio su mensaje hallandosc convalesciente de una 
larga enfermedad. Durante este estado de excitacidn religiosa o fervor, 
recibe un mensaje de Namandu Ru Ete concebido en los siguientes termi- 
nos, trasmitido por intcnnedio de un intemnediario (invisible) . El cjuc 
trascribo literalmente es el que recibio Francisco; 

Nei, a'e ramo, rejeayu die ri tei ma 
iku. 

A'e ramo ma, iiande Ru Tenondc 
"ne'e pora earo je" e'i ague ramo 
rejepoguyro uka i va'ekue ma ri tei. 

A rire Jepe, renembo'e poriaii jey 
ty ra'e, kuaray rupa navo re, je- 
chaka rupa navo re. 

Va'e oecha iiande Ru tenonde gua, 
iiande Chy tenondc gua. 
A'e vy ma, aipo e'i; 
-Mba'ere voi iiande ra'y apyre 
onembo'eche ri iio ty ra'e? 

-A'e va'e ma jaecha rci ey ae, e'i 
iiande Chy tenonde. 

A'e ramo, aipo e'i iiande Ru Te- 
nonde : 
-Nei, a'e ramo, yvy rupa avaete 
porangatu ey re jepe, che iie'e 
iieychyro gui araaka i aguae ma. 

-Chee voi ma, jeguakava reko ra 
kuaa tenonde are vy ma; chee vy 
ae jeguakava moiieenoi agua che 
popygua rapyta fataendy tatachina 
aroyvyi, ijyvara mbopy'aguachu 
ra i, ijyvara mbaraete ra i amoiie- 
enoi che jeupe. 

Pues bien, con falta de entereza, 
cfectivamente, te has dedicado a 
obtener que se te ame. 
Por consiguiente, te has desvia- 
do de aqucllo que dijo nuestro 
primer Padre: "esperaras palabras 
hermosas". 
No obstantc, has vuelto a orar con 
perseverancia, humillandote gran- 
demente todas las noches, todos los 
dias. 
Esto lo ban visto nuestro primer 
Padre, nuestra Primera Madre. 
Por consiguiente, dijeron; 
-^Porque es que el descendientc de 
nuestros hijos pcrsevera, pronun- 
ciando plegarias? 
-De estas cosas en ninguna manera 
solemos hacer caso omiso, dijo 
nuestra primera Madre. 
Por consiguiente, nuestro primer 
Padre ha hablado asi: 
-Bien, siendo asi, mis series de pa- 
labras en manera alguna fueron 
destinadas para ser enviadas a la 
morada terrenal horrorosa, imper- 
fecta. 
-Sin embargo, fui yo el primero en 
conocer las costumbres de los que 
llevarian la insignia de la masculi- 
nidad; siendo yo el primero que 
hizo descender las llamas y la ne- 
blina de la extremidad de mi vara 
a fin de que los que llevarian la 
insignia de la masculinidad y el 
emblema de la feminidad pudie- 
ran ser llamados por sus nombres; 
y para inspirar valor en sus almas. 
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y fortaleza pronuncie sus nombres 
en la soledad, 
Siendo asi, abundantes palabras le 
hare pronunciar para su valor, pa- 
ra su fortaleza. 

* ❖ 
* 

A'e va re, niba'e a'euka no va'era 
ipy'aguaehu pe ma vy, imbaerete 
pe ma vy. 

Poraei pora yvategua gui oikuau 
va'e onembo'e pora i va'e. 

-Nei, che ra'y kuery, cliee che 
rembi-mbojeguakava ambojeguaka- 
vyapu va'ekue rami ey pa ma oiko; 
a'e vy jna, nande Hu Tenonde gua. 

-('he ra'y ima'endu'a porangue i 
ndaecha vei ma. Mba'e vare che 
ra'y apyre nonemo-mboriau ete rei 
ri clie ree? 

A'e ramo, nande (^hy Tenonde: 

-Ghee, aecha poteri ima'endu'a po- 
rangue i. Oime oime poteri ohe- 
niomboriau va'e chevy. A'e va re 
ma, kapi'i aviju ty re eichu mara- 
ne'y ano'a, ima'endu'a porangue i 
che rupity vy ambojejuruei agua. 

Koma, che yva rokare, ajaka i ju 
ano'a, che memby apyre pyre i 
onevanga agua. 

Hermoso canto qne sapo de los de 
arriba ano qne entona hermosas 
plegarias. 
-Bien, mis hijos, aquellos a quie- 
nes puse la insignia de la masculi- 
nidad no proccden de acuerdo a 
los cantos qne yo les inspire, asi 
(hablo) nuestro Primer Padre. 
-Buenos recuerdos en mis hijos ya 
no veo mas. ^Porque sera que los 
descendientes de las generaciones 
de mis hijos dejaron de humillarse 
ante mi? 
En respuesta, nuestra Primera Ma- 
dre; 
-Yo veo aiin buenos recuerdos. Hay 
todavia algunos pocos que se hu- 
millan ante mi. En vista de ello 
yo, en los pajonales eternos, abe- 
jitas "eichu" he reunido, para que 
aquellos que albergan buenos re- 
cuerdos pueden enjuagarse la boca 
(con miel). 
-He aqui, en los alrededores de 
mi Paraiso, canastillas milagrosas 
he reunido, para que con ellas pue- 
dan jugar las descendientes de las 
generaciones de mis hijas. 

Esta conversacion cntre el Padre y la Madre de los dioses, captada por 
el dirigente y trasmitida a los de la tribu en forma de himno, constituye 
una advertencia a los hombrcs, cuya irreligiosidad comienza a irritar al 
Sle'eng Ru Ete. Su ira ha sido desviada mediante la religiosidad de las 
mujeres y nihas, cuyas preces han sido escuchadas por la Madre de los 
Dioses, quien se prepara para recibirlas, cuando retornan a la morada de 
ella, con miel de eichu y canastillas indestructibles o eternas. Merece su- 
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brayarse el hecho de que el noinbre de las Pleyades, tanto en mbya-guara- 
ni como en guarani "clasico", es Eichu, nombrc autoctono de estas abejas. 

* V 
* 

Knuray oneama. 

Iporangue py onemboayvu ey eta 
ma vy> Kuaray oneama. 

Imara va'era ey vy jepc a'e rami, 
ojecchauka nande Ru Kuaray. 

-Kuaray 06 ra che yvy re, no endui 
je onembo'e pora i va'e che am ba- 
re; a'e va re che ra'y ajoko pota, 
pytu oiko agua, e'e Nande Ru Te- 
nonde. 

A'e va re, ijayvu jevy Tupa Ru Idc; 

-Nei, ambe rage; pytu Jajapo va'- 
era ramo jepc, Jajapychaka nande 
ra'y mbovy kalu ey re, fiane remi- 
heangareko namboapyka ague re. 

-Ayvu kurie opa ey va'e amondou- 
ha yvy py; che hc'c te che rovia 
rovia ramo, ochapukai pora Jevy i 
va'era che ambare. 

-A'e rami ey ramo, ndee ma, ore 
Ru Tenonde, reikuaa nde yvy re 
rejapo va'era. 

Se eclipsa el Sol. 

Siendo numerosos los que no diri- 
gen plegarias a los dioses, se ecli- 
psa el Sol. 
Aunque no sera destruido el, en es- 
ta forma nos advierte (se nos 
muestra). 
-En su via,jo por mi tierra, dice el 
Sol que no escucha bucnas plega- 
rias dirigidas a mi morada; por 
tanto, yo detcndre a jni hijo el Sol 
para que sobrevengan tinieblas, 
dice nuestro Primer Padre. 
En cosecuencia, ha vuelto a hablar 
Tupii Ru Etc: 
-Bien, espercmos; aunque debiera- 
mos crear tinieblas, prcstemos oi- 
dos a nuestros innumerables hijos, 
a aqucllos a quienes damos asien- 
to para tenerlos a nuestro cuidado. 
-Palahras perdurables he enviado 
a la tierra; si algunos entre ellos 
(cntre nuestro hijos) ponen fe en 
estas mis palahras ,volveran a cla- 
mar buenamentc en alta voz a mi 
morada. 
-Si asi no aconteciere ores tu, nues- 
tro Primer Padre, quien sabes que 
hacer de tu tierra. 

Un eclipse del Sol es motivo para que toda la poblacion se dedique 
a la danza con acompanamientos de himnos entonados en alta voz: chapu- 
kai. Estos cantos los escucha Tupa Ru Etc, y se lo comunica al padre de 
los dioses, evitando asi que sobrevangan las tinieblas. Comparese con el 
episodio del mito de Pa'i Rete Kuaray referente al origen de los eclipses 
del sol. 

♦ * 
♦ 
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Eepy a jajerure a. 

Ne retara na cchai ramo ,poa rei- 
kuaa ve cy ma vy, ne'eng mbyte 
ojeayupi katu ma vy, eepy a re re- 
jerure va'cra. Korami i ma renem- 
boayvu va'era; 

-Nei, ore Hu, mlee Namandu Ru etc 
ma vy, mlee araka'e reikuaa Karai 
Ru Ete ra, Jakaira Ru Etc ra, Tu- 
Pa Ru Etc ra. 

-Aipbke, arojepychaka rule ra'y je- 
epy a mbovy katu ey reno'a va'e. 

-Arojcpycbaka, arojcrovia nde ra'y 
jeepy a. 

-Nde ra'y jeepy a ruvicha vicha 
mbovy katu ey reno'a ramo, ero- 
nemongeta yvy re, yvy rovakere. 

-Nde ra'y Jakaira Rekoe reta, nde 
ra'y jeepy a meme, embou yvy ro- 
vakere, embotarova-nendu ke ore 
fpytere; kova'e gui jeepy a toje- 
l<iiaa. 

-A'e va re, cbe mbopy'aguachu ke, 
kurieve ramo jepe mby'aguachu 
mba'eve omoakamby i ey va'e. 

Como se pide la venida de quienes 
redimen la palabra (resucitan). 
Hallandose enfermo tu compuebla- 
no e ignorando ya tu que reme- 
dios administrarle, hallandose ya 
por ascender la medula de la pa- 
labra, debes pedir la venida de los 
que redimen el decir. En estas ma- 
nera debes orar; 
-Bien, nuestro Padre, fuiste tu 
(juien por see el verdadero padre 
Namandu conocisle el futuro Ka- 
rai Ru Ete, al futuro Jakaira Ru 
Ete, al futuro Tupa Ru Ete. 
-Heme pues acpii, invocando a tus 
innumerables bijos, rescatadores 
del decir, que tu albergas. 
-Yo invoco a tus bijos que redi- 
men el decir, y en ellos pongo mi 
confianza. 

-bbi virtud de albergar tu a innu- 
merables dirigentes de tus bijos 
que redimen el decir, haz que ellos 
envien su palabra a la tierra, que 
la envien allende la tierra. 
-A tus bijos los inumerables Jakai- 
ra Rekoe, a todos I us bijos que re- 
dimen el decir, envialos frente a 
la tierra, haz que se escuchen sus 
clamores en nuestras coronillas, 
que en virtud de ello se produzca 
la redencibn del decir. 
-En esta manera, concedeme gran- 
deza de corazbn, grandeza de co- 
razbn que nunca jamas se bifurca- 
ra. 

Si el enfermo objeto de esta plegaria va a "resucitar , escucha el me- 
dico agorero el siguiente mensaje: 

-Tereo eovaicbl ne'eng, emboguapy 
jepy; cbe naikotevei poteri. 

-Ve al encucntro de la palabra y 
dale nuevamenle asicnto: yo no ne- 
resito aiin de ella. 
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-Kova'e togueraa jeepy a; kova'e 
gui yvara jeepy ojekuaa ma. Ko- 
va'e gui erenemombe'u are chi 
py'aguachu ke, opy'aguachu che vy 
ma guetera yvara jeecha vai ogue- 
ro-nemombe'u Ne'eng Ruvete py. 

-Que este (a im enviado) lleve la 
redencion del decir; que en esta 
forma se manifieste la divina re- 
dencion del decir. Que en virtud 
de lo ocurrido, aqucl que hizo quo 
yo escuchara cstas cosas, aqucl que 
me las confid obtenga grandeza dc 
corazon; porque buscando grande- 
za dc corazon divulgo al verdade- 
ro padre de la palabra la angusta 
de alma de su compueblano. 

* * 
* 

NOT AS 

Tatarhinu reko achy, neblina imperfecta: humo de tabaco. 
A'e vy ty: perseverando en esto. Las traducciones que dc esta parti- 

cula da Montoya (N," 17 de su "Tesoro") son: lugar de las cosas, costum- 
bre, no perseverar. Pareciera que esta ultima definicion se debe a un 
error, debiendo ser perseverar, como se coligc de los ejemplos de su em- 
pleo que cita. Porque en estos ejemplos (como en mbya-guarani) tam- 
bien denota perseverancia; v.g. : che ty = estoy (contuando); ka'a ty = 
donde hay la yerba, etc. 

Mbojaity. sacudir, conjurar, Uno de los procedimientos cs como si- 
gue: el enfermo de quien se sospecha habcr sido herido furtivamente o 
embrujado es introducido en el opy; el medico, despues de orar y cantar, 
recibe un mensaje de los dioses informandole tie la naturaleza del mal que 
aqueja a su pacientc; v.g., si es un caso de embrujamiento o de heridas 
inferidas por un espiritu o por algun arbol dc alma indocil. A veces se 
le administra una infusion de Pipi — Fitolaceas — y se le empapa con 
una infusion de Poa pochy — el remedio bravo, yerba que segiin dicen, 
parece ejercer una accion estimulante sobre el sistcma nervioso y los mus- 
culos voluntarios. Este inismo Poa pochy a veces se administra en peque- 
nas dosis al enfermo. Mediante la succion exfrae el medico dc las visce- 
ras del enfermo gusanos, si se trata dc embrujamiento; y de guijarros y 
hojas si se trata de heridas inferidas por "los seres invisibles", o un arbol. 
En los ultimos casos, los dioses castigaran al culpable: 

Tupa avaete kuery, Jakaira avaete 
kuery, jaecha ey va'e omotare'y; 
poro-avykya omotare'y. Onembo- 
chi Tupa kuery: yvyra ine'e ika- 
tupyry ey va'e ojaka. 

Los Tupa avaete, los Jakaira avae- 
te (furiosos) persiguen a los seres 
invisibles; persiguen a los que hie- 
ren furtivamente. Lanzan rayos los 
Tupa; rcprcnden violentamcnte a 
los arboles de alma indocil. 

Tratandose de un caso de embrujamiento, los gusanos (u otros in- 
sectos) que extrae el medico son cargados en un canuto de takuapi — Me- 
rostachys clauscnu, en la que ban sido cargadas previamente virutas de 
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yvyrapepe — Holocalyx balansae, y espinas de ju mori — Pareschia acu- 
leata. Encima de los gusanos vuelve a cargarsc espinas y virutas; se tapa 
hermeticaniente el canuto con cera y se coloca en posicion vertical, se- 
micnterrado, al lado del fuego. A1 derretirse la cera, el mismo calor que 
mata los gusanos fulmina al hechicero autor del embrujamiento, penetran- 
do en su cerebro a traves de su coronilla. En caso de que asi no ocurriere, 
los dioses se encargaran de castigarlo de otra manera. — Tambien se ma 
ha inforiuado de casos en que los gusanos extraidos de la victiina son in- 
troducidos en un canuto de takuapi conteniendo, ademas de las virutas y 
espinas mencionadas, grasa de vibora cascabel y jaguar. — Ocurre sin 
embargo a veces que, debido a la prcsion produci(Ia por el calor dentro 
del canuto hermeticaniente cerrado, revienta este y vuela por los aires; en 
este caso la direccion que toma revela el lugar en que debe ser buscado el 
hechicero culpable quien, una vez individualizado, es ajusticiado si muere 
su victima y, en caso de recobrar este la salud, recibe numerosas heridas 
en ambos brazos. Id unico caso de juicio por hechiceria del que he po- 
dido obtener datos fidedignos ocurrio en el Alto Monday en el ano 1935, 
en consecuencia de cuyo juicio fue ultimada una mujer y castigadas con 
heridas en los brazos sus supuestas complices. 

Mo-tare'y: enemistar, perseguir. Es la misma voz amboturei que da 
Montoya, aunque discrepo con el acerca de su etimologia. La palabra mbya 
se descomponen en; mho — hacer que; a, ha, hava = el lugar en que; ey 
= negativo; v.g. : quitarle todos los medios de estar franquilo. 

Onembochi: los rayos con truenos con que los dioses exteriorizan su 
cdlera. Parece conservarse en la vernacula en: cigarro cbiri = cigarros 
fabricatdos de tabaco de inferior calidad; y pety cbiri = tabaco id.; por el 
leve chisporroteo que producen durante la combustion. Dicen los Mbya 
que un escopetazo podria calificarse de: anembochi; y en guayaki chiria 
significa feroz (Bertoni, G.T. : "Diccionario Guajaki") . ^No habria que 
buscarse la etimologia de Chiriguano en estas palabras? 

Ojaka: reprende violentamente. Gomp, con Montoya. 
Yvy re itdva rei va'e: los habitantes ociosos de la lierra, nombre ge- 

nerico de los duendes, entre los que pueden citarse: 
Inakanyuaja: duenos de los barreros — lugares adonde acuden los 

animales en busca de la sal que aflora a la surpeficie. Se manifiestan a 
veces en forma de meleoros que estallan, en cuyos casos se dice que estos 
duendes estan de visita: jopoii inakanguaja. Este duende fue originaria- 
mente un hombre virtuoso que habia alcanzado el estado de aguyje y esta- 
ba proximo a iniciar la ascension al paraiso. Pero dominado por la co- 
dicia, habia acumulado tantos animales y tan grande era la casa que habia 
construido para albergarlos, que no cabia en Is puertas que dan acceso a 
Yvy Mara Ey; y tuvo (pie volver a la lierra, convertido en espiritu guar- 
dian de los barreros. 

Guaehu Ja Ete: el verdadero dueno de los venados, llamado tambien: 
Omimby i va'e = el que silba, duende que tambien corrompe a las donce- 
llas: ienyue omboeko vai.— Una mujer se introdujo en una chacra ajena 
y hurld porotos; el nifio de pecho que llevaba en brazos fue convertido en 
Guachu Ja Ete, y ella en venado. — No suele molestar a los que no dan 
motivo para ello; 

Guachu Ja Ete mba'eve re ey El Guachu Ja Ete es de los que no 
nanemoangeko va ey. nos molesta sin motivo. 

En el Cap. XVIII hallara el lector un cuento, cuyo personaje principal es 
este duende. 
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Yakoyvy'aja: dueno de 1(jS barrancos precipitosos de los rios, que ha- 
bita los precipicios quo bordean los cursos do agua. 

Itaja, itdre ildva rei vn'e: duenos de las rocas, habitantes ociosos de 
las rocas. 

Mbogua, takyknery yua, (angue) : nombres aplicados a fantasmas de 
origen humano, v.g., la segunda o "alma animal" (pie permanece en la 
lierra despues de morir el ser hmnano. Es por lemor a Mbogua que los 
Mbya abandonan sns poblaciones cuando en ellas ha falleeido una persona. 
Este mismo fantasma anuncia la proximidad de desgracias, la muerte, etc. 
con un grito agudo que cscucha el que se halla amenazado. Montoya da la 
palabra mboguavi con el significado de Dcmonio. 

Piragui: ser anfibio, comparable a nucslra sirena. 
Tapy'yi: seres semeiantes al bombre, pero carentes de orificio anal, 

por cuyo motivo se alimenlan exclusivamente de litpiidos. 
Kuvupi: seres inmortales, habitantes de grandes cavernas de las (pie, 

segiin dicen, existen varias en el departamcnlo de San Juan Nepomuccno. 
]{1 que se at re ve a ello puede comunicarse con el los y oblener el don de la 
inmortalidad. Al (pie desea iniciar contacto con ellos, sin embargo, le 
anuncian su aparicibn con truenos, temblor de tierra y vienlos huracana- 
dos, por cuyo motivo se aconseja atar un polio; uru en la boca de la ca- 
verna del Kurupi en calidad de primer emisario, colocandose el postulan- 
te a una distancia prudente, ])ara despues acercarse c iniciar conversa- 
cion. El Kurupi de los Mbya no guarda semejanza con el clasico kurupi gua- 
rani de enorme miembro viril, duende del amor o la lascivia. 

Karugua, yvyra'ija: nombres aplicados a un duende que algunos con- 
funden con el (luacbu Ja bite, pero (jue creo debe ser distinto. 

A6-a6 y Pyta jovai: monstruo lanudo el primero; provistos de dos ta- 
lones, el segundo, y sin dedos en los pies; salvajes y antropbl'agos. 

Ava poapy: otro monstruo maligno, antropofago, provisto de garras 
mu\ largas. 

Mbai: duendecillo malevolo. 
Eira-jagua: monstruo en forma bumana, cubierto de una coraza de cs- 

camas que le hace invulnerable a las flechas y balas; liene, sin embargo, 
un punto vulnerable, pero no en el talon, si no en la boca del esfbmago. 
V. en el Cap. XVIII un cucnto que tiene por persomue un Eira Jagua. De 
todas las especies animales dicen que bay un e.jemplar monstruoso, fan- 
tastico, la mayoria de los cuales viven solos, en lugares solifarios, y no se 
procrean. De estos, he oido citar el Mbii jagua, oruga monstruosa que ha- 
bita en el pais de los Pai; la Jcrurbi jagua (jeruti = paloma); Tapi'i ja- 
gua; Ka'i Jagua (mono) que vive asociado con el Moudi o Ta'ytetu Jagua 
(cerdo monies pequeno). 

Ninguna de las figuras de la mitologia iguala en poder a los dioses o 
sus emisarios: 

Yvyre itava rei va'e reta, yaka- 
yvy'aja, amboae jaecha ey va'e 
reta, iporangue om,bojoja ame ra- 
mi vy jepe, oekupity va'era ey. 

Eos numerosos habitantes ociosos 
de la tierra, los duenos de los pre- 
cipicios y demas numerosos seres 
invisibles, aunque aparentemente 
se asemejan a los Seres Buenos, 
no podran igualar a ellos en po- 
der. 
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Pyronga: aquol on que pone cl j)ie, a quien ins])ira: lugartcnicntc. V. 
mopyro = hacer que se encarne, C.ap. IV. 

Mba'e i: palabras, en este caso; seres, eosas. Xe'a mba'e i: palabras 
de una plegaria . 

Mbern ra'y: Iiijos <Ie las inosoas, v.g., larvas, gusanos. Gnarani; yso. 
Ycho, en mbya, es un gusano o larva comestible. 

Tatapy rupa: asicnto de fogones, poblacibn. Che ratypy gua aei; mi 
compueblano. 

Gnero-chyry: hacer correr, (pie desaparezca. 
Ka'avo: amuleto, sortilegio; yerba nociva. 
Yvyra Kanumdn: cedro. En el vocaLuIario coimin: \ gary. 
Ajn'y : "Laurel" u Ocotea. 
Omoakamby mboriau-. bace que se bifurque se debilite el amor. 

Dicese tambien : omottkdmby (irandu: deja que su ciencia sea atraida ha- 
cia las cosas vedadas. 

Ogueropochy pa kahn: se enfurece sobremanera contra muchas cosas. 
Montoya da la voz vaiui, pero no kahn o catai. 

Xangit: semeianle a. 
ftaikychi mba i: le inferimos beridas supcrficialcs. Gnarani: jahai pa, 

jahai pa rei. 
Oytai borcdn. Montoya: otpiyla. 
Jaga, jaya: cortar, herir con anna cortanle. 
Moanibagne: asesinar. Lit.: bacer cjue (mo) un hogar (amba) se con- 

vierla en ruinas (kue). 
Xe'a mba'e /; palabras de un bimno, o mensaje divino. 
Aendn vci pa: oigo, sin darle importanciaj perdono. Montoya, creo, 

no da esla palabra. 
Je ayu pora pe; jajeayu riu etevy jepe: los bien amados; aunque seamos 

'Sinceramente amados. LI empleo de la forma pasiva denota cjue los hom- 
bres son amados de los dioses, pero que si nuestro amor si bifurca, no al- 
eanzaremos la gracia. Ndlese el empleo de la preposicidn pe en vez de la 
narigal me despues de yard. 

Opa marangna: lodas las cosas nefas'as. 
Knaray rapa nava, jeehaka rapa naod: todas las noches, todos los dias, 

en el vocabulario religioso. 
Opa marangna mbojeeeha vai: acosado por lo nefaslo o maligno, en 

todas sus manifestaciones. 
Pende tarova nendn: haceis escucbar vuestros clamores Tarova, nom- 

tjne de los cantos en alta voz; tambien, con os de los mismos dioses. 
Anete guardmy eleve i ma rojeknad: nos ballamos en los umbrales de 

'n nuierte, condenados a morir. 
Ikn; en verdad, efectivamente. Comp. con ieo, Montoya. 
Tel: enganosamente, con falta de sinceridad. Segun Montoya: con men- 

tira. Conservase en el Guaira en oraciones coino: Peina ko oho tcl = por 
fin se fue (despues de mucba dificultad). 

Oupy; "supino" de u = estar (Montoya). Ihupl. a menudo, pero no 
siempre, para indicar que el objeto esta en posicidn horizontal. V. ayube, ay1', p. (JO (id "Arte" de Montoya. 

Jepognyro: zafarse. Comp. guiro, poguiro (Montoya). 
Agnde: contraccidn de agua = adv. de futuridad; ae = efectivamente. 
Ijyvdra mbnroele rd: para fortalccimiento de su alma. 
Eepy: rescatar el decir; resucitar. 
Knaray oneama: el Sol se eclipsa. 
Ambe: espera. Verbo defective; emplea'do, pero poco, en el guarani 

contemporaneo. 
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CAPirULO X 

Poa Reko Achy. Los Reinedios Imperfectos. 

En un estudio hecho a pedido del Institute) Indigenista Interamcrica- 
no, al que ya he hecho alusidn, dije: 

-Segiin la filosofia mbya-guarani existe estrecha relacion entre Teko 
achy, las imperfecciones hmnanas que, al morir el hombre se convierten 
en angue o mbogna — y numerosas enfermedades, A la influencia de teko 
achy — la vida imperfecta o las pasiones humanas, atribuyen los Mbya 
gran niimero de enfermedades; en ofras palabras, estas enfermedades son 
atribuibles a la influencia de nuestras propias pasiones sobre nuestros des- 
tinos, a la inobservancia de los preceptos divinos y las infracciones at 
codigo moral. La rama de la medicina que llamo racional cumple la mi- 
sion de proveer al Indigena de armas con que defenderse de las enferme- 
dades comunes, productos casi todas ellas de teko achy, las imperfeccio- 
nes, las pasiones, los apetitos. 

Esta afirmacidn la bice basandomc en lo que dicen los mismos medi- 
cos indigenas; 

Sande reko achykuegui opu'a nan- De nuestro imperfecto vivir se 
de ree nane mba'achy ra. apodcran de nosotros nuestras en- 

fermedades . 

La relacion existente en la filosofia mbya entre teko achy — vida 
imperfecta, dolorosa, y enfermedad: mba'achy — enfermedad, queda de- 
mostrada tambien en los siguientes preceptos entresacados del codigo le- 
gado a los Mbya por Pa'i Rete Kuaray: 

Inypyrungue peroatachina va'era; primera pieza de caza que co- 
pety chimbo rcve pe'u va'era. A'e giereis debeis fumigarla, con hu- 
ramo ey ramo, pene rembi'ukuegui mo de labaco debeis comerla. En 
opu'a va'era pende ree pende reko caso de que asi no hiciereis, de 
<'(hy ra. vuestro alimento adquirireis ma- 

lestares, enfermedades, imperfec- 
ciones. 

Tembi'u aguyje peroayvu va'era Los frutos maduros debeis dedi- 
pende arygua kuery pe; a'e rami carlos a los de arriba; en caso con- 
ey ramo, mitare guembikuegui gue- trario los ninos de su propio ali- 
ko achy ra opu'a va'era eche. . mento confraeran enfermedades. 



Los elementos racionales de la terapeutica mbya-guarani, es decir, 
los medicamentos utilizados en el tratamiento de enfermedades atribuibles 
a influencias tcluricas, fueron divulgados a la bumanidad por los dioses: 

Nande Ru tenonde kuery, o yvy 
oeja ma indgy in a vy: 
-Xei, die rajy apyre pyre i, cbe 
ra'y apyre pyre i, aama. 
Poa i aeja i imoiny, nda'evei ae 
ramo petci va ey oiporara va'erae 
ma moa oguereko ey vy. A'e va 
re ma, poa re pepoko i ma vy, elic 
rec ma pcrojcrovia va'cra: a'e vy 
ae ma pemboaitMika pora 1 va'era. 

-Nei, elie Ru Lie, ebc Chy L c, poa 
teko achy peikuaa ma vy, teko 
achy poa ra i peeja rire ma vy, che 
Ru Lie, che Chy Lie, pende ree 
ajerovia vy ma poa aipo'o i. 

A'e va re ma, peinboajeuka pora i 
va'era, pea reko achy pytyvd ara 
jepe mbovy katu ey peno'a va re. 
Ciiiirami ere va'era, poa reipo'o i 
vy 

Kstando nuestros padres por aban- 
donar la tierra (dijcron) : 
-Rien, generaciones de mis hijas, 
de mis hijos, ya me voy. 
Remedios pongo para dejaros, por 
no ser licito, en ninguna mancra, 
(pie numerosos seres tengan que 
padecer por falta de remedios. Por 
consiguiente, cuando cojais un re- 
medio pondreis en el, en mi nom- 
ine, plena confianza; unicamente 
asi obfendreis que sea eficaz. 
-Rien, verdadero Padre mio, Ma- 
dre mia, por haber vosotros cono- 
cido los remedios imperfectos; ha- 
l.iendo-nos vosotros, mi verdade- 
ro Padre, verdadera Madre, dejado 
los remedios de las imperfeccio- 
nes, poiapie deposilo en vosotros 
mi confianza es que cojo este re- 
medio. 
Por esto vosotros hareis que sea efi- 
caz. por albergar vosotros nume- 
rosos seres (pie coadyuven a la efi- 
cacia de los remedios de las imper- 
tecciones. Asi liablaras al coger 
remedios. 

Agregan los medicos: 

.1ajerovia pora i va'era; jarojero- 
via pora i va'era Nande Ru Tenon- 
de gua re, Nande Chy tenonde gua 
re. A'e ramo ae ijaje i va'era poa. 
Jajerovia etc y ri ramo, ndaijajei 
va'era poa a'e javi kue i. 

Debemos tener fe, tcner confianza 
en ellos por haber sido dejados 
por nucstro primer Padre, nues- 
tra primera Madre. Unicamente 
asi seran eficaces. No depositan- 
do plena confianza en ellos no se- 
ra eficaz ninguna clase de reme- 
dio, sin excepcion. 

C. H. de Goeje, en "Revista do Museu Paulista", Nova Serie, N.0 1, 
Vol. I, ha dicho: "Si I'Indien ou le Negre vent avoir de la sagesse, ils se 
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rendent dans des trances mediumnistiques; its ont plus de confiance en 
leur subconscience qu'en leur intelligence". Y el Padre F. Midler, en una 
cxcelente resena de la medicina guarani ("Anthropos", Band XXX, 1935) 
dice: "Wenn hier von Medikamenten und Zauber gehandelt wird, so tragen 
wir damit lediglich unserer Anshcuung Rechnung. In der Mentalitat dcr Gua- 
rani gehoren beide Dinge zusammen..." Todo investigador que haya estudia- 
do la psicologia del Indio estara de acuerdo con estas observaciones, y 
deben tenerse muy prcsentc, aim considerando la rama de la medicina 
aborigen que designo con el nombre de Medicina Hacional. Pues, aiin en 
muchos casos de enfermedades atribuibles a influencias teluricas y sus- 
ceptibles al trataniiento que prescribe la medicina racional, v.g., la admi- 
nistracion de remedios de las imperfccciones: pod reko (why, recurre el 
medico indigena a la plegaria en busca de iluminacion. Y mas de uno me 
ba asegurado haberle los dioses divulgado los remedios a cmplearse en 
tales casos, no solamente durante el sueno, sino durante el fervor religioso 
de la danza, etc. 

La medicina guarani ha sido objeto de numerosisimos trabajos; tra- 
tase ademas de un aspecto de la cultura aborigen al que menos atencion 
be prcstado, por cstar convencido de que un cstudio cienfifico requcriria 
la colaboracidn de medicos, psicologos, botanicos y farmacologos. Me li- 
mito, por consiguiente, a trascribir una lista de las enfermedades mas co- 
munes — anotada de paso — con algunas recetas empleadas en su trata- 
niiento . 

Ai vai ija va'e: llagas feas que tienen dueno, v.g. que se deben a la 
presencia de parasitos (microbios?) 1) Hojas de nerumi: Baccharis dra- 
cunculifolia, chamuscadas y espolvoreadas sobre la llaga. 2) Corteza y 
hojas de Porapara'y: Jacaranda cuspidifolia, aplicadas en la misma for- 
ma. 3) Aceite de Ycho pytd: larva de Rhinchophorus palmarum y de tern: 
iguana, aplicadas a la llaga. 

Apycha rachy: dolor de oido. Zumo de flores de andai: calabaza dul- 
ce, calentada e introducida en el canal auditivo. 

Karugna rachy, honde karugua pa vy: renmatismo: 1) Internamente, 
infusion de buesos de tapir, cbamuscados. 2) Inf. de karagua poa = el 
remedio de renmatismo; Aristolochia triangularis. 3) Aplicacion de ychy, 
resina extraida de los panales de abejas silvestres mezcladas con cenizas 
de karugua poa. 

Kyringue i acho vai pa ramo: lombrices en las criaturas. Cocimieuto 
de yvyra kachi: Bergeronia cerisea; ndavy'ai (?); raices de javyrandi: 
Piper; endulzado con miel. 

Mboi py gya pod: remedios contra mordeduras de viboras. 1) Coci- 
miento de plumas y molleja de Inambu guasu: guarani, Ynambu kagua. 2) 
Cocimiento de Peguao miri: Thalia geniculata; u'yvara; Cordiline dracae- 
noides y raices de Mbery; Canaceas. Tambien he oido mentar una yerba 
Ilamada Poa pochy, el remedio bravo. 
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Mba'acha tata: enfermedad del fuego (fiebres). 1) Infusion de Ka'a 
cte i: Solanaceas, y Jaicha ka'a = Begoniaceas. 2) Cocimiento de cedro en 
zuino de naranjas agrias. 3) Cocimiento de Javyrandi. 

fiande rachij vai pa ramo: venereas. Cocimiento de takuaryva, planta 
llamada "cola de caballo" en la vernacula. 2) Tajuja: Cayaponia ficifolia. 
3) Parapara'y: Jacaranda cuspidifolia. 

Nande rugmj ognata pord ey ramo: estancamicnto de la sangrc. Bano 
caliente con cocimiento de Taturuguai, hierba aromatica algo parecida al 
toranjil. 

Pi'a oneunga rire akn vai pa ramo-. fiebre en las criaturas despues de 
contusiones. Infusion de Ygaryra: Cabralea cangerana. 

Pengue: fracturas. Vendar con pasta de Pengue poa, orquidacea inuy 
mucilaginosa. Internamente: infusion de nido de hormigas coloradas. 

Nanemboginii ramo-. heridas cortantes y lacerantcs. Cataplasmas frias 
con pulpa de Jakare ruguai ra: Cactaceas. 

Pochy megud: demencia. Ka'avo tory; Hypericum connatum. 2) Manji 
manji'o ?, 3) Fricciones en todo el cuerpo con sangre Akuti jagua: acuti 
grande. Si no responde al tratamiento, es porque se ha cncarnado en la 
victima el alma de un animal feroz, debiendo recurrirse a la raedicina 
mistica. V. Cap. XVI. 

Pod piro'y: remedios refrescantes. Ypeku ka'a guachu: Loranthaceas. 
2) Jatevura: Peperonia cyclophylla, etc. 

Temo: sarna. Ka'a tai: Poligonun acre. 2)" Cocimiento de Parapara'y 
en Jatayva kamby: latex de Chlorophora tinctoria. 

Tete racho gui gua pod-, remedios contra los gusanos del cuerpo que pro- 
ducen malestares como entumecimiento, calambres, etc. Cocimiento de 
Poa pochy, ya mencionada. 

Te'd'd: epilepsia. Cocimiento de Aju'y vai: Cordia lillioi; Tembetary 
kach! i Rutaceas; Ju ovy'?; poa ruvicha: Brunfelsia uniflora. 

Tye vai: dolores en el bajo vientre. Infusion de grilles internamente, 
y cataplasma de estos insectos a la parte afectada. 

Taifiykd rachy. paperas. Fricciones con Jaicha pai guc: grasa de Pa* 
ca, y aplicar una pipa de fumar caliente. 

Tdi rachy: dolor de muelas. Petyngua ychy: resina de una pipa. 2) 
Cocimiento de Mbaratatavy: Cecropeas. 

Jukua: tos. Cocimiento de Guembera: Casearia sylvestris. 2) Friccio- 
nes en el pecho con grasa mezclada con Pipi; Petiveria aliacea. 3) Coci- 
miento de Amambai; culantrillo; jaguapinda; Pisonea aculeata, y Tanimbu 
rembojape: cenizas viejas del fogon. 

Jyryvi remo: irritacion de la garganta. Cocimiento de Guembera. 
Jyryvi ai: ulceracion de la garganta. Infusion fuerte de corteza de 

Karajay. Pterogyne nitens. Administranse tambien febrifuges. 
Jum ai: aftas. Yryvaja rembi'u; Schinus molle. 2) Miel de jate'i y 

mandori (Trigona). 
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Jakardn ramo: luzaciones. Vendaje con Pengue poa, orquiddcea men- 
cionada. 

Ju'di: bocio. Aplicacion de latex de Koachingy: hi guerra silvestre, 
colocandose alrededor del cuelo del enfermo tiras de corteza del mismo ar- 
bol. A veces, el enfermo es llevado hasta el mismo arbol, apostrofandosele 
en la siguiente forma; 

Aju nde yvypy py, Koachingy, 
aipota erembokuera kuna (a:ava) 
A'e va'e re aju rojavyky. 
Rembokuera ey ramo chevy aju 
va'cra roake'o. 

Vengo junto a tu tronco, Higuera, 
quiero que sanes a esta mujer 
(hombre) . Por eso es que vengo a 
hcrirte. Si no me la sanas, vendre 
a derribarte a hacbazos. 

Techa rachy: mal de ojos. Conocen cuatro clasesi tecba rachy rei: 
mal de ojos simple; taku b'ni producido por el calor; yro'y gui gua: 
id. por el frio; techatu; catarata. Entre los remedies empleados para curar 
el mal de ojos cormin, figuran la leche de mujer y aceite de Piraju: Dorado, 
Salmidus brevidens. 2) Cocimiento de Aguarapo; Solanum robustum, en 
leche de mujer. En el mal de ojos atribuido al frio, se lavan la cara y ca- 
beza en infusion de poa raku: remedies calientes, v.g., yerbas aromati- 
cas; y en los cases atribuidos al calor, en agua corrientc fria e infusiones 
de poa yro'ycha: remedies fries o febrifuges. En un caso de catarata, he 
visto recurrir al latex del Ficus, 

flande kutn apy; dolores lancinantes en el vientre. Cocimiento de 
Takuaryva; "cola de caballo". 

Vyvypy ra'yi; hinchazbn de la ingle. Aplicacion de grasa animal y 
fricciones con pipa caliente. 

Un arbol de que me hablo el Cacique Che'iro del Alto Monday, es et 
Yvyra mod guachu, al que se atribuye propriedades catarticas; y sin duda, 
existen muchas plantas empleadas por los Mbya cuyas propriedades me- 
recerian ser estudiadas. 

♦ * 
* 

Teko pord ja. 

Imemby eta ete va'e nda'evei ae; 
nanemona eterei vy, nande ra'y che 
ve y vy, nande ra'ychy jaiporiaii- 
vereko vy, naipoano va'erae ma: 
memby ve'y ja ja'uka va'era. 

Los (Inenos del buen vivir o nor- 
mal funcionamiento (de los orga- 
nos de reprodaeeidn de la mujer). 
No es bueno que la mujer tenga 
demasiados hijos; si somos en ex- 
ceso prolificos y, por compasibn 
a la madre de nuestros hijos no 
queremos tencr mas prole, debe- 
mos tratarla, debemos adminis- 
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Kunangue i jareko va'e imcmby 
eta rire, iniemby va'ekuc rami ey 
iyvi rei raino, naipoano va'erac 
avei iniemby ve'y agua, nainiemby 
kakuaai rauio. 

trarle los duenos de la esterilidad 
(preventivos). 
Si la rnujer quo tencnios, despues 
de haber concebido miichos hijos, 
se1 yergne solitaria (eomo arbol ca- 
rente de hojas y ramas), tambien 
debemos tratarla, a fin de que dc- 
,je de concebir, por no sobrevivir 
sus hijos. 

La tecnica mas emplcada para evitar la concepcidn es conio signe: 
abstencion de relaciones sexuales durante dos meses, fricciones en el bajo 
vientre de la mujer con grasa de Jaicha: Paca, adminislrandole una dosis 
diaria de Polypodium polypodioides y cola chamuscada de oso hormigue- 
ro grande. A esta infusion agregan algunos otra epifita de la familia de 
las Cactaceas, la Pvliipsalis spe. Estos remedios se designan con el nombre 
de Membij ve'y jn = los duenos o produclores de la esterilidad. 

Memby rakn i jet: 

Nda'evei ae ramo kunangue i 
iniemby ey va'e jareko, naipoano 
va'erae ma. Kunangue i iniemby 
va'era ma; A'e ramo agua ae oeja 
rire nande ary gua kuery, ja'uka 
va'erae memby raku i ja iniemby 
ey va'e py. 

Ijyvy rupa tenonde ae ma oikuaa 
uka rire nda'evei ramo kunangue 
i imemby ey vy, guembireko iniem- 
by ey va'e oi ramo poa jajapo i 
va'era. Gueko oecha rire kuna, 
opytu'u ae ma vy, poa memby raku 
i ja o'u va'era; pytu ypy peteingue 
i; fiamandu kuery nanemopu'a 
are, ja'uka peteingue, mokoingue i. 

Moa o'u jave ndoiko akui va'era. 
Gueko re oiko puku kue, cho'o om- 
boaja; ei, juky ndo'iu va'era. 

Los duenos del color de las critr 
hints (produclores de fertilidad) . 
Por no convenir en ninguna ma- 
nera que tengamos mujeres este- 
riles, debemos tratarlas. La ver- 
(iadcra mision de la mujer es tener 
lii;os; por baberlas los situados en- 
cima de nosotros puesto, en vcr- 
dad, para este objeto, debeiims 
administrar a las que no conciben 
los duenos del calor que produce 
bijos. 
Por haber divulgado los duenos de 
la Primera Tierra que en ninguna 
manera convenia la esterilidad en 
la mujer, habiendo alguien que ten- 
ga mujer esteril, debemos hacer los 
remedios. Despues del periodo, y 
hallandose la mujer ya bien sana, 
debe tomar el remedio dueno del 
calor de las criaturas: al caer la 
noche, una vez; y cuando los Na- 
mandu nos levantan, una vez o dos. 
Mientras toma el remedio, no ne- 
cesita sometersc a regimen. Du- 
rante todo el periodo debe abste- 
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Memby raku i ja mokoi jorami- 
i>i!a oy ol: petel i)yta, 
I>etel chi'i. 

nerse dc carne; no debe comer 
miel ni sal. 
Dei remcdio quo produce la ferti- 
lidad hay dos variedades distin- 
tas: una roja, la otra blanca. 

La muestra de una de las especies mencionadas de Memby raku i ja 
la clasifico el Prof. Teodoro Hojas, a pedido del farmaceutico don Silvio 
Codas, siendo la Usnea barbata; no pude obtener una muestra de la otra 
especie mencionada. — Todos los medicamentos cmpleados en Ginecolo- 
gia se designan con el nombre de Teko Pora Ja: los duenos del buen vivir, es 
decir, medicamentos que produeen el normal funcionainento. Ademas de los 
citados, he anotado; 

Mita je ojau, end ague ndo'uit nace una criatura sin caer el sobreparlo. 
El tubo de cera, cbamuscada, que da entrada a las colmcnas de las abejas 
Jate'i (Trigona), en infusion. 

Gueko ndoecha porai; menstruacion excesiva. 1) Takuarembo'a; bon- 
go que se cria en la Chusquea ramossissima, en cocimiento. 2) Infusion 
de yerba mate y cenizas. Como cstiptico emplease, tambien, raices de la 
palmera pindo; y como emenagogo; Poa kacbl yapo rupi gua, hierba aro- 
matica de los banados, de las verbenaceas. 

Practicar el aborto es raro; a las culpables se las designa con nombre 
infamante de "omemby u'a": las que decoran a su propria prole; y del 
eontcxto del bimno Irascripto en el Cap. V., collgese que la paternidad y ma- 
ternidad eran originariamente considcradas como funciones sagradas. 

* * 
* 

NOT AS 

Inypyrnngue: primera pieza dc caza que se coge. 
Oeja ii}(i indgi'i uy; la traduccibn parcce ser: lo abandonaron, ponien- 

dolo; pero inogfj,' en vcz del "supino" de no, nono, poner, puede tambien 
ser adverbio de tiempo, correspondiente al no que da Montoya. 

Moiny: "supino" de moi, poner. 
Poraro: padecer, sufrir, (]omp. con Montoya. 
Petei va efj: no uno, muchos. 
Mboajenka, ijnjc, mbo<ije: prestar eficacia, eficaz, bacer que sea eficaz. 
Yvypg: tronco, pie; ingle. 
Koachingy: Ficus. Cuarani; Guapo'y. 
Ake'o: derribar con hacba. 
Gueko oecha rirc; despues de estar con la menstruacion. Gueko — su 

costumbre; menstruacion. 
Ndoiko (ikui va'evd: no necesila someterse a regimen (vivir o estar 

caliente). Oiko aku: se somete a regimen. .... 
Mboaja: abstenerse de. Aja: prohibido, illcito. Aja ey: licito, permi- 

tido. 
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CAPITULO XI 

fiande reko ra oeja va'ekue fiande 
Hu pord kuery. 

Los preceptos que jdejaron nues- 
tros Buenos Padres para nnestro 
f/obierno. 

El codigo mbya guarani, recopilado con la colaboracion del Cacique 
Pablo Vera y el Mayor Francisco, de Tava'i. Los parrafos referentes al 
homicidio son sintesis de una arenga pronunciada por aquel con motivo del 
ajusticiamiento de un reo convicto de homicidio, en una tolderia llamada 
Alambre Punta, Caaguazu. 

lengue tape rupi oguero'a va'e oiie- 
nupa ino va'era. A'e rami ey ra- 
mo, mba'e rei rei ome'e va'era. 
Embirero'a kue omano ramo katu, 
omano eteve va'era. 

Cuapicha oikutu va'e, omboguai 
va'e, yvyra raimbepy oinupa va'e, 
ome'e va'era mba'c rei rei. A'e ra- 
mi ey vy, ojekutu va'era, onembo- 
guai va'era, yvyra raimbepy one- 
nupa va'era; oepy va'era. 

Imonda va'e onenupa va'era. A'e 
ramo ey vy, mba'e rei rei ikokue 
va'epy ome'e va'era joguereko po- 
ra i jevy agua. 
Nde ra'ychy oiko nemi ramo am- 
boae revc, reeja rive yvi i va'era 
rejaei jepe ey re. 

A'e rami ey vy katu, nde repoi 
reeguai vy peteingue a'e rami oiko 

Aquel que se haya apoderado vio- 
lentamente de una nina al lado del 
camino recibira numerosos azotes. 
En caso contrario, compensara a 
la victima. Si su victima muriera, 
es indispensable que su agresor 
muera. 
El que haya hincado a su proji- 
mo, el que haya inferido herida 
cortante, el que haya castigado con 
espada de madera, dara compen- 
sacion. 
Si asi no aconteciere, debe ser hin- 
cado, cortado, castigado con espa- 
da de madera: purgara su delito. 
El ladron sera azotado. En caso 
contrario, compensara al duefio de 
la chacra a fin de que vuelva a rei- 
nar la armonia entre ellos. 
Si la madre de tus hijos convive a 
escondidas con otro, debes repu- 
diarla (dejarla) prudentemente, 
sin antes maltratarla. 
En caso contrario, si no tienes in- 
tencion de repudiarla por haber 



ramo, reroayvu pora rage i va'era. 
A'e rami ramo noendui ramo katu, 
repoi etc i ma va'era. 

Guapicha rete pora i re ija'e ey ma 
vy 06 oapy, a rire ma, a'e kue ,jevy 
va'era. A'e ramo ae a'eve. 

* 
* 

Un caso de infidelidad conyugal, 
por los chicos de una poblacion. 

Victima ; 
Ghe ra'ychy ojava ty ra'e ava rcve. 
A'e va'e aipota reikuaa-pota i. A'e 
ramo va'era chevy a'eve. 

Dirigente; 
A'eve ifio katu; jaikuaa-pota ifio 
va'era. (A sus soldados); Nei, a'e 
ramo, tape*') peikuaa-pola i. Pcu- 
pity agui perojevy mokoi vc 1. 

Se ausentan los soldados y vuelvcn 

Dirigente: 
Peupity no pa? 

Soldados: 
Ta, roupily ho ko, ahete. 
Dirigente-, 
Nel, a'e ramo, pejo i rage apy; pejo 
pa i rage, kunumi ngue i, kunatat 
ngue i, yvyra'ija kuery, tachayvu 
rage petel i. 
A los fugitivos: 
Mara rami rupi nda'u pejava? 
Mova'c rage nda'u omboypy i 
araka'e pejoguero-java agua? 

obrado asi una sola vcz, debes a- 
consejarla oportunamente en bue- 
na forma. Si a pesar de ins bue- 
nos consejos te hace caso omiso, 
debes repudiarla definitivamcntc. 
Aquel que por desamor al ciierpo 
h Or mo so de su semejantc incen- 
diara su vivienda sufrira la mis- 
ma pena; linicamente asi hay jus- 
ticia. 

represenlado en forma de comedia 

He aqui que mi esposa se ha fuga- 
do con un hombre. l ist a cosa quie- 
ro que lo investigues. Si asi se 
hace, sera de mi agrado. 

Esta muy bien, hemos de investi- 
gar lo ocurrido. (A sus soldados): 
Bien, siendo asi, ved a investigar. 
De donde los alcanceis traed de 
vuelta a ambos. 

con la pareja. 

6 Ees dieron alcancc, efectivamen- 
te? 

Si, Ics alcanzamos, cfectivamente. 

Pues bien, venid todos aca un mo- 
mento; mozos, mozas, sehores, per- 
mitid que os dirija la palabra du- 
rante un momento. 

6Por que motivo fue que os fu- 
gasteis? <,Quien concibio origina- 
riamcnte la idea de qne os fugas- 
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A'c va'e aipota pemombe'u pora i 
chevy. 
Los fugitiuos: 
Jovai ve i rojoayu ae ma vy a'e 
iami roiko. 

Dirigente, al hornbre; 
Nei, ne mba'e rei rei reniboacha 
no va'cra, embireko reve reiko i 
ramo ae ma. Nde py'aguachu i vy 
ae ma a'e ramo reiko. A'e rami ey 
ramo, ere nennpa no va'cra. 

Fnyitivo {(i la victima) : 

A rire, ame'e ramo nda'u, torypa- 
py pora i jevy nda'u japyta ree- 
gua? 
Victima: 
Torypapy pora i japyta va'era. 

Dirigente; 
A'eve i ma katu, a'e ramo. 

Teko Avy. 
^diee, arandu pora ano'a hande 
arygua kuery gui. A'e va re chee, 
ipora Jirupi pogueroayvu va'era. 
ivandc Hu pora kuery hande reko 
ra oeja va'ekue rupi vy ae ma jaiko 
]a)ra i va'era, hande yvate i va'era. 
A'e rami ey ramo katu, jajeeko- 
-me'e va'era opamarangua pe. Ne, 
a'e ramo, ko a'e va'e, che reindy i 
kuery, che ryvy i kuery, kurie jepe 
upa ey va'era ko ch'ayvu amoin- 
he'u; a'e va re ke pejopyy pora i. 

seis? Esto cs lo que quiero que 
me expliqueis en buena forma. 

Por habcrnos amado mutuamente 
en buena forma es que hemos pro- 
eedido asi. 

Bien, daras en cantidad objetos 
de (u propriedad por haber convi- 
vido, efectivamente, con su mujer. 
Verdaderamente, tienes coraje pa- 
ra proceder en esta forma. En ca- 
so eontrario, rccibira azotes en 
cantidad. 

Y bien ^si doy (mis objetos) vol- 
veremos a vivir en buena armo- 
nia? 

En buena armonia hemos de vivir. 

Siendo asi, esta arreglado el asun- 
lo. 

♦ 
* 

El Homicidio. 

Yo me inspiro en la buena ciencia 
de los de arriba y, en virtud de 
ello, buenos consejos he de impar- 
tiros. Solamente mediante los pre- 
eeptos que nos dejaron nuestros 
buenos padres hemps de vivir en 
armonia, hemos de prosperar. En 
caso eontrario, permitimos que se 
apodere de nosotros el hacedor de 
todo mal. Por consiguiente, esto 
que digo, mis hermanitas, mis her- 
manitos, estas mis palabras no las 
digo para que tengan efecto efi- 
mero; escuchalas pues con aten- 
cion. 
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Tay jepe, akate'y ramo ta'y ree, 
mba'eve ojapo ey ramo jepe, ta'y 
iiamoangeko vy ipochy, nande pi. 

Guyra kyri i gua'y re akate'y avei: 
oecha ta'y jaru operere mba'eve 
ojapo va'era ey vy jepe. 

A'e rami a ramive, nande nane ra- 
kate'y avei nande ra'y kue i ry re, 
nande rajy kue i ry re. A'e vy, 
mbyte gui jepe embiapo no ri ty 
joe ramo, nda'evei ae ma. A'e ra- 
mi ramo, ndachepoak^i ri vae ma, 
nda ch'ayvu rapei 

J&e'c pora etc ano'a ramo jepe, a'e 
va'e ijoko py ey. 

Ghee, iporai va'era re aroayvu; a'e 
va'e mbytepy jepe Mba'e Pochy 
omoakany no ri ty. A'e va re ae 
ma nda che poaka vei agua iny 
ra'e. 

A'e gui katu, mba'e te'y te'y re ra- 
mo katu, che poaka meme iny teko 
a'e javi. 

A'e va'e katu, teko avy katu, mba'- 
eve py imoatyromby ey; a'e va'e 
nande reko ipoyi ve va'e ol. A'e 
ramo, ekovia eteve i ramo ae, opa 
rive yvi va'era. 

Mismo la hormiga, en defensa de 
mis hijos, cuando a ellos los mo- 
lestamos se enfurece y nos pica, 
aunque con ellos nada consiga. 
Tambien los pajaritos defienden 
a sus hijos y viendo que nos apo- 
dcramos de ellos balen las alas, 
aunque con ello nada puedan ha- 
cer. 

Exactamente en la misma manera, 
nosotros defendemos a nuestros hi- 
jos, nuestras hijas. Por consiguien- 
te, si entre ellos se infligcn gran- 
dcs males (se matan) el hecho es 
en extremo grave. Cuando tales 
cosas acontecen, me hallo impo- 
tente, faltan caminos para mis pa- 
labras (enmudezco, no pudiendo 
alegar nada en defensa del victi- 
mario). 
A pesar de haberme inspirado en 
excelentes palabras, csta cosa es 
irremediable (no puede defender- 
se). 

Yo imparto los buenos consejos en 
que me he inspirado (be recibi 
do); aun en medio de ellos Mba'e 
Pochy ha prosperado, haciendole 
perder la cabeza (al victimario) - 
Eslas cosas suceden para que so- 
bre cllas carezca en absoluto de 
potesdad. 
Con excepcidn de ello (el homici- 
dio) en todos los casos de delitos, 
sin excepcion, estoy facultado pa- 
ra intervenir. 
En cuanto a este caso, el homici- 
dio, sin embargo ,en ninguna ma- 
nera admite componendas; se tra- 
ta del crimen mas grave que co- 
metemos. Por consiguiente, el pur- 
garlo (con la vida) es la unica ma- 
nera cn que puede haber justicia. 
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Durante largo rato permanece inmovil el Cacique, con la mirada fija 
en el cielo, sin pronunciar palabra; luego prosigue; 

-Che remimondouka yvy py ma 
oikovy, Mba'e Pochy rembiapo ae 
ma oiporu. Aue ramo vy ma'e i 
Nande JUi Tenonde — guapicha po- 
rangue i oayu agua agua rami ve'y 
eko. 

-A'e va re ma, nande naiiamboje- 
rovia vei ri ma va'era, name'e ma 
va'era eko-mara ara kuerype. A'e 
va re ma, chee, ijapytepe ramo, na- 
ronemongeta vei ma va'era die ra'y 
py'aguachu kuery. 

-Nei, a'e ramo, ja-ekome'e Mba'e 
Pochy pe; embiapo vai ma; gua- 
picha rete pora i oguereko mara 
Mba'e Pochy ne'e rupi. A'e va re, 
ndajaupity ukai ri ma va'era nane 
amba 

-Portandose como si no hubiera si- 
do enviado por mi a la tierra, ha 
obrado exclusivamente de acuerdo 
a los designios del Ser Furioso. A 
causa de esto — dice nuestro Pri- 
mer Padre — no ha amado since- 
ramente en su corazon a sus bue- 
nos semejantes. 
-Por consiguiente, nosotros dejare- 
mos de estimarle; hemos de entre- 
garlo a aquellos que ban de des- 
Iruir su ser. Por tanto, yo dejare 
de inspirarle bellas palabras atra- 
ves de su coronilla por intermedio 
de mis hijos de corazon grande. 
-Pues bien, siendo asi, entregue- 
mos su ser al Ser Furioso; ha de- 
linquido; ha destruido, por inspi- 
racion del Ser Furioso, el hermoso 
cuerpo de su semejante. Por con- 
siguiente, no debemos permitirle 
que alcance nuestra morada. 

Acto continue, se precede a ejecutar en el reo la pena de muerte, re- 
cayendo generalmente el papel de verdugos en muchachos pubescentes, 
quienes deben inferir al reo las mismas heridas recibidas por la victima. 

♦ # 
♦ 

NOTAS 

Guero'a: apoderarse violentamente de una persona o animal, derri- 
bandolo; violar. 

Mba'e rei rei: objetos de la propriedad de alguien; animales. 
Mboguai* inferir heridas cortantes. 
Oepy va'era: debe purgar, indemnizar, rescatar. 
Oiko ilemi; vivir a escondidas, cometer adulterio. Mita nemingue: 

nino adulterino o bastardo. 
Reeja rive yvi i va'era: debes dejarla, como si no hubiera ocurrido 

nada; discretamente. Oiko oiko rive i; vive como si no acontecicse nada, 
v.g., es una persona que nunca da ofensa a nadie; Guarani; ikarai guasu 
^terei. Con estos ejemplos del cmpleo de rive, mas los ejemplos en el Cap. 
Vnl, puede el lector formarse juicio de su valor, porque no figura en el 
1ESORO, y ha desaparecido de nuestro lexico. 
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Jaei: maltratar. Guarani; jahei. 
06: su casa. Posesivo "rel'lejo": goo. Guarani; hoga. 
A'e hue jevy va'era: dcbe succdcr la misma cosa; dcbe pagar la mis- 

ma pena. 
Java, gnero-java: fugarse, fugarse en compania de. 
Kvad-pota: averiguar, investigar. 
Ta, ronpity fio ko, irnelr: si, les alcanzamos, efectivamente. Ta equi- 

vale a nuestro afirmativo he. Ndtcse la ultima silaba nasalizada de a/ie- 
te. 

Kiinumi: muchacho, mozo. 
Yvyra'ija; porlador de la vara; hombre respetable. 
Mboypy: eoneebir, dar origen, comenzar. 
Gueroayvn: conversm-. discurrir, dar eonsejos. 
Tay: hormiga. Guarani: tahyi. 
Akate'y: inezcjninar, defender por amor a. 
A'e a ramive: exactamente en la misma forma. Guarani; upeichaite 

avei. 
Embiapo ho ri ty joe: grandcs cosas hiclcron los nnos a las otros; 

locucidn empleada al referirse a las luehas en las (pie resultan muerlos y 
her id os. 

Eno'amy: supino, segiin la clasificaeion de Montoya, de no'a, gueno'a 
= adquirir, inspirarse en. 

Mba'e Pochy omoakahy ho iiy: el Ser Furioso le bizo perder, efecti- 
vamente, en verdad, la eabeza. 

Nda chepoaka vei ay a a iny va'e: estas cosas existen (son) linicamen- 
te, para que yo deje de tener facultad sobre ellas. El vcrbo iny indudafde- 
mente corresponde al ni de Montoya = estar en plural. 

Mba'e te'ij te'y: cosas carentes de genuinidad; crimenes, delitos. 
Opa rive yvi i va'era: terminara sencilla y rectamente, v.g., de acuer- 

do a justicla. Ilive = sencillamente (v. arriba); yvi = dereclio, recto. 
Amboyvi = enderezo, corrijo. 

Jaeko-me'e ma Mba'e Pochy pe: entregamos su ser al Ser Furioso. 
No solamente debe morir el culpable; su alma tambien es entregada al 
Demonio, quien la devora. El ajusticiamiento de un reo no es acompanado 
de llanfos y endecbas, sino celebrado con musica y algazara. En caso de 
que el victimario ha cometido mas de un homicidio, pucde purgar su cri- 
men juntamente con un hermano, etc., pues la ley exige vida por vida: 
ekovia va'era teko avy. Teko avy = homicidio; ekovia = dar en truequc, 
sustituir. — Los castigos que inflige el cddigo en casos de hechiceria son 
descritos en el Cap. IX. 

Por corrcsponder a lo que podria llamarse su "codigo civil", trascri- 
bo los siguientes parrafos relacionados con la propricdad de los (iifuntos, 
dictados por Tomas, de Yvytuko. 

Omano va'e mba'ekue i. 
Omano va'e mba'ekue i jajavyky 
va'era ey Tupa kuery oecha e^ 
mboyve i. Tove Tupa kuery toc- 
cha raile i japoko agua mba'ekue i 
re. Overa, onembochi rire Tupa 
kuery, oecha ma rire o yvy rupa, 
ikatupyry ey va'ekue ombokatupy- 
ry rire, mba'ekue i re japoko va'- 
era. 

La propricdad de los muerlos. 
No es licito tocar los objetos de los 
muertos antes de haberlos vis'o los 
Tupa. Que los vean primeramente 
los Tupa, luego toquemos los obje- 
tos de los muertos. Despues de ba- 
ber los Tupa enviado rayos y truc- 
nos, poniendo en orden lo desorde- 
nado, hemos de tocar las cosas do 
los muertos. 
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Los objctos pcrtcnecicntcs a los muerfos son colocados sobre la se- 
pultura — hccba generalmente en la misma vivicnda del muerto — y ge- 
neralmente (por no decir siempre) abandonados. Lo trascripto se refiere 
a las sementeras qne, conio se colige, pueden ser aprovechados, pero en 
la mayoria de los casos son abandonados taniblen. 
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CAPITULO XII 

Karai ogueroayvu gua'y omenda 
che va'e. 

Ntlee, chc ra'y» remendache va'era 
ichy va re, tuu va re. 

I chy, tuii, iporiau kue i cte va'e 
py nome'echei va'era guajy. A'e ra- 
mi ranio, renea'a va'era revy voi 
agua, ne rembiapdpy nde pojava 
agua, A'e vy ae, remenda i ma vy 
nde ro ra, nde kokuc ra rcjapo po- 
java va'era. 

Nde kokue kyrl etc vy, ndogcro- 
oryi va'era nde ra'ychy, nainem- 
byayi chei vy. A'egui kalu, noi 
chei va'era tapyi vai kue i guy py. 

Nande Hu tenonde gua re nema'- 
endu'a va'era: a'e ranio ae nde yva- 
te i va'era. Ne ma'endu'a pora i 
vy ae katu nane renonde ijapy ri 
nia jepe, tenonde gua ma vy nande 
reko mbojoapy jevy jevy i eno'amy 
va'era. Nande Ru jechaka kuaray 
rupare 06 ramove, tatachina rero- 
jere va'era pytu rupare, rcpytu'u 
Porg i agua Tatachina rerojere ey 
vy, ikuai rei va'e reta nanemoan- 
geko . 

A'e rami va'era ramo tatachina ja- 
lojere va'era nande roka-ryapy ru- 
Pi. A'e rami agua Jakaira Ru Ete 
oguerojera pety, tatachinakaga te- 

Un sehor da consejos a sn hi jo qne 
quiere casarse. 

Tu, mi hijo, querras casarte con 
una que tiene madre, que ticne pa- 
dre. 
Su madre, su padre no querran dar 
su hija a un sujeto excesivamenle 
pobre. For consiguiente, debes es- 
forzarte por despertarte temprano, 
por ser activo en la ejecucion de 
lu trabajo. Unicamente asi, cuan- 
do te cases, consiruiras pronto una 
casa, haras pronto una planlacion. 
Si tu plantacion es demasiada re- 
ducida, no se regocijara, porque no 
querra pasar hambre. Ademas, no 
querra vivir bajo un rancho des- 
tartalado. 
Debes acordarte de nuestros pri- 
meros padres; unicamente en esta 
manera prosperar^s. Si te acuer- 
das de ellos como es debido, aun- 
que nuestros dias tienen fin (se- 
halado) los Primeros anadiran re- 
petidamente dias a nuestra vida, 
alargandola. En cuanto el reflejo 
de nuestro Padre penetre en la 
morada de las tinieblas, debes re- 
correr los lugares oscuros espar- 
ciendo neblina, para que puedas 
descansar tranquilo. Si no reco- 
rres (la vivienda) esparciendo ne- 
blina los seres invisibles que pulu- 
lan por ahi nos molestan. 
Por haberse dispuesto que asi fue- 
ra, debemos recorrer, esparciendo 
la neblina por los alrededores de 



ko achy rcko rji oikuaa ma vy; 
oipytyvo-uka va'cra vy ma rire, ja- 
jcrovia va'cra. 

Apure rei ke nde ra'ychy emota- 
re'y cmc. Nde rapicha kue i ry 
rove eiko-kuaa na'a reikovy. Nde 
rane rei ke nde rapicha kuerypc 
nde vai erne. Eporoa'a erne ke* to- 
ve taivai kue i nde rapicha kuery, 
ojeupe ae ri ma ivai kue okuapy. 
Ndee, nde ra'y che va'era: oporo- 
a'a che va'ekue ta'y vai kue va'e. 
Nama'c rive i va'era nandc rapicha 
vai kue i re; a'e vy ae nahemoha 
pora i. 

Nde ra'ychy korami eroayvu i ipu- 
ru'a i ramove: -Enemboory erne ke 
nde rapicha i re; ema'c rive i ke; 
eroory rive i ke, mita pora i oiko 
agua. 

Mita ereko i ma vy, emonembyayi 
erne, nde reko mbovy'a ara i on 
va'ekue ramo ma. Ne reinupai i 
va'era: remombo'o pora i va'era; 
cjaei erne nde ra'y i re. A'e rami 
ramo ae, mita reecha jevy jevy i 
va'era, mita ijyvate i va'era. 

Mita ijaviru i vy, tanimbu akiipy 
jaipichy pa i va'era; a'e va'e py 
okuera i va'e. 

nuestra vivienda. Para cpie asi pro- 
ccdiesemos fue que Jakaira Ru Ete 
cred el tahacO y la pipa una vez 

<[ue bubo conocido las futuras 
coslumhres de los homhres; hahi- 
cndolos creado con la intencidn de 
prestarles eficacia, dchemos darles 
fe. 

No rinas a fu mujer por simples 
murmuraciones. Con tus semejan- 
tes trata de vivir en armonia. En 
ringuna manera seas tu el primer 
en enojarle. No remedes a lus se- 
mejantes; de.jese en paz a los tulli- 
dos, que los defectos cpie les afli- 
gen no son de incumbencia de 
otros. Tu qucrras tener hijos; 
aquel que se hurld do sus semejan- 
fes remedandolos sucle tener hijos 
tarados. Dehemos mirar a nuestros 
semejanles haciendo caso omisso 
de sus defectos; linicamentc asi 
engendraremos hijos sanos. 

En esta forma aconscja a tu espo- 
sa en cuanto cste emharazada: -No 
te buries de tus semejantes; mira- 
les con sencillez; recibeles con 
hospitalidad, a fin de que nazca 
un hijo hcrmoso. 

Cuando tengas un nino, no permi- 
tas que pase hambre, por tratarse 
de quien ha vcnido para alegrar tu 
existcncia. No has de castigarle; 
has de apaciguarlo; no te enojes 
con tu hijo maltratandolo. Unica- 
mcnte asi volveras repetidamcnte 
a ver un niiio, y los niiios prospe- 
raran. 

Si la criatura padece de flatulen- 
cia, dehemos friccionarla con ce- 
nizas calientes; con esto suclen sa- 
il ar. 
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Oneanga pa i vyve nde ra'y, gua- 
chu retyma apytu'unguepy reipi- 
cha pa i va'cra oguata pojava agua. 

Nde ra'y naechai ramo, poa re'uka 
va'era ndereikuaai etc i vy, imbou 
are kuery rerochapukai va'era. 
Rcrochapukai ma vy, tatachina rei- 
poru va'era oecha agua rejerovia 
jekuaa rcamy a Nande Ru tenon- 
de. Guirami rerochapukai va'era: 

-Che ra'y i arojeecha vai, manga, 
ore Ru tenonde gua, ore Chy te- 
nonde gua! A'e vy ma chc ma'en- 
du'a, Namandu Ru Etc, Namandu 
Chy Etc. Nde ra'y py'aguachu 
mhovy katu ey reno'a va'e gui re- 
jokuai va'era emoneangareko jeayu 
porangue i re, a'evy mha'eve emo- 
ingo erne. Ndee, Jakaira Ru Ete, 
che roalachina pora i, che retard 
kue i ry a'e javi reve, mha'eve i 
oiko ey agua. 

Kunangue i imemhy ma vy,omljo- 
aja va'era cho'o, temhi'u ijoa va'e, 
ci, juky. Pete! jachy pevc ojeko- 
aku va'era. Nande namha'apo poy 
poyi cy va'era nande ra'y ramo 
vy; a'e ramo cy ramo, mita arua 
ete i va'era: jaiko aku va'era. 

Arua poa yvy re oiko; a'e va'e rcru 
va'era mita rye rupi remhoja mho- 

.i». A rire, okupeguy gui reru va'era 
yvy oky vy otyky ague i, a'e va'e 
i puru'are remol. A'e va'e omho- 
kuera pojava. 

Cuando intenta dar los primeros 
pasos, con tuetano de huesos de 
venado dcbes friccionarle bien pa- 
ra que camine pronto. 
Hallandose enfermo tu hijo y si 
ignoras que remedios darle, debes 
invocar, clamando, a los que le en- 
viaron. A1 invocarles, clamando, 
debes utilizar la neblina (humo) 
para prueba manifiesta de la fe y 
devocidn cpie tiencs para nuestros 
Primeros Padres. En esta forma 
les invocaras; 
Me aflige el mal estado de mi hijo 

jay de mi! mi primer Padre, mi pri- 
mera Madre. Por esto es que te 
invoco, acordandome de ti, Na- 
mandu Ru I^te, Namandu Chy Ete. 
Haz que los numerosos hijos de 
corazon grande que tu albergas 
para ejecutar tus designios cuiden 
de nosotros los que nos amamos 
y evita, por intermedio de ellos, 
que nada ocurra. Tu, verdadero 
Padre Jakaira, esparce sobre mi 
y mis compueblanos sin excepcion 
la neblina, para impedir que na- 
da ocurra. 
La mujer despues de tencr un hijo 
debe abstenerse de carne, comidas 
irritantes, miel y sal. Durantc una 
luna debe someterse a regimen. 
Nosotros no debemos hacer tra- 
bajos pesados cuando acaba de na- 
ccrnos un hijo; en caso contrario, 
el niho se perjudica: debemos vi- 
vir con cuidado. 

El remcdio del mal de las criatu- 
ras crece en el suelo. Esto lo de- 
bes traer y aplicarlos repetidas 
veces al vientre de la criatura. 
Luego del alero de la casa traeras 
tierra lavada por la Huvia y vol- 
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Jaecha ey va'e kuery gui ja roky- 
yje vy mita, ei rakuainachl raity 
gue reru va'era rejapo tataendy, re- 
moendy pyavy inakamy omoange- 
ko ey agua. 

Evo'i guachu mita ra'yvo vy ma 
fiande ro py oe. A'e rami ramo 
rejuka va'era remombo Kuaray 
relke are, mba'eve i oiko ey agua. 

lengue ndopokoi va'era mba'e rei 
rei ikoi va'e re. Opoko rire, oa'a 
ri va'e a'e ramo Mba'e Pochy ne'e 
pora omboekovia. A'e rami gua 
ramo ma, kunangue imemby va'era 
ojepoyii va'era mita ivaikue ndo- 
guereko ch6i vy. Mita ikoi va'e 
oiko vy, i chy nomokambui va'era; 
omombo pa i va'era. 

veras a aplicarselo al ombligo. 
Esto lo sana rapidamente. 
Por temor a que los seres invisi- 
bles perjudiquen a las criaturas, 
traeras cera de abejas "kuaneti" 
y haras velas que encenderas cer- 
ca de su cabeza de noche a fin de 
que no le molesten. 
Si la anfisbena aparece en nuestra 
vivienda, es para anunciar desgra- 
cias para las criaturas. Cuando es- 
to ocurre, debes matarla y arro- 
jarla hacia el poniente para que 
nada pase. 
Las ninas puberes no deben tocar 
cosas gemelas. Si llegaran a to- 
carlas, el Ser Furioso se esforza- 
ria por trocar el alma buena. En 
tales casos, la mujeres en estado 
de concebir deben recelarse de 
ellos, por temor a tener hijos im- 
perfectos. Cuando nacen mellizos, 
su madre no debe amamantarlos, 
sino arrojarlos lejos de si. 

* 

NOT AS 

Nome'e chei va'era guajy, no querran dar su hija. 
El codigo mbya exigia obediencia absoluta a su padre, pero de que 

esta ley no siempre se cumplia, ni en la antiguedad, constituye una prue- 
ba esta fabula: Las muchachas mibiles de una aldea habian sido asignadas 
en matrimonio; pero, en violacion del codigo, alegando de comiin acuerdo 
que a ninguna de ellas le gustaba su preteridiente, se encerraron en el opy 
y se negaron a salir para ser entregadas a sus futuros esposos. Intervino 
enseguida Pa'i Rete Kuaray y, apostrofandolas con las palabras "Kuna gue- 
ropy ijava mokera! = mujeres que os encerrasteis (en el opy), rapida- 
mente dormid y despertad", las convirtio en abejas Eirusu, hasta ahora a 
veces designadas con el nombre de kuna gueropij. 

Revy voi agua: para despertarte temprano. Montoya da la voz vy con 
el significado de levantarse. 

Ojeupe ae ri ma ivaikue okuapy: existen para que ellos solamente se 
den cuenta de sus defectos (y no para que otros se burlen). Okua = hay; 
ndokuai = no hay. Montoya da este verbo qua, con el significado de cs- 
tar en plural, supino quapa. 
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Ikudi rei vu'e: los que eslan ociosos, los duendes. Ikuai, verbo activo 
defective, solamente se emplea en la vernacula conio sufijo verbal. 111 
persona plural. 

Mombo'o: apaciguur. En guarani significa: destetar. Desletar un nido, 
en mbya: mita namboi. 

Apytu'ngne: tuetanos. Guarani: karaku. 
Aipo che ma'endu'a: asi expresso mis recuerdos. 
Arud: el mal de los ninos. Arud pod, un pequeno bongo empl. para 

espolvorear el ombligo del parvulo. 
Eirakudi-nacihi: kuaneti, camoati. El nombre mbya; pene incrustado 

de espinas, se debe al tubo cilindrico cubierto de protuberancias que da 
entrada a la colmena. 
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CAPITULO XIII 

Ma'ely reko rd i. Normas para la agricultnra. 

Algunas practicas y creencias relacionadas con la agricultnra, recopi- 
ladas con la colaboracion de Tomas, de Yvytuko y cl Mayor Francisco, de 
Tava'i. 

Anionibe'u pota mara rami pa Nan- 
de Ru tenonde oeja nandc ma'ely 
reko ra i. Amoneycbyro pota ma'- 
ety reko ra a'e javi. 

A'e vy ma, ara pyau oeja va'e kue 
nama'ety agua. 
Avachi jachy pyaupy nanoty va'- 
ekue naipora chei; iypepy voi u'a 
radio pa. A'e rami ey vy katu, ayi 
pora ri vy jepe, ichlgua'a voi. A'e 
nunga ramo ma, jachy pyaupy na- 
noty va'era ey araka'e. A'e nunga 
ramo ma, jachy pyaiipy nanoty va'- 
era ey araka'e. Jachy pa'ure nano- 
ty va'ekue ae oiko pora i va'era. 
A'egui, manji'o a'e rami avei: jachy 
Pyaupy guare iare rei rei. Jety katu 
jachy pyaiipy guare ogue voi oja- 
vyky ycho ngaruru. A'e rami ey 
ramo katu, i'a racho pa i avei. 

Jachy ra'y nanoty va'era ey a'e ja- 
vikue ra'yi. 
^njy ipoty ramove, nanoty va'era 
mba'e rei rei ra'yi a'e javikue i. 
^ ajy poty re yro'y o'a jevy vy jepe, 
yvate rupi ae ma o'a; mba'e rei rei 
renoi ndojuka vei i ma. 

Explicare las normas que nuestro 
Primer Padre dejo para la agri- 
cultnra. Enumerare en su totali- 
dad las reglas concernientes a la 
agricultnra. 
De acuerdo a ellas, dejo la Prima- 
vera para epoca de la siembra. 
Maiz que se siembra en luna nueva 
no prospera. A1 endurecerse el co- 
gollo, se llena de gusanos. En caso 
contrario, aunque produzca bue- 
nos granos, estos se llenan pronto 
de gorgojos. Debido a estos he- 
chos es que se dispuso que no se 
sembrara maiz en luna nueva. Uni- 
camente lo sembrado en menguan- 
te prosperara. Con la mandioca 
tambien pasa lo mismo: la que se 
planta en luna nueva da a menu- 
do tuberculos podridos. En cuan- 
to a la batata, las hojas de las plan- 
tadas en luna nueva son enseguida 
atacadas por el gusano "ngaruru" 
y si se libra de ellos, los frutos se 
llenan de gusanos. 
Ninguna clase de semilla debe ser 
sembrada en luna nueva. 
En cuanto florece el lapacho de- 
bemos sembrar toda clase de se- 
millas, sin excepcion. Aunque al- 
guna helada volviera a caer sobre 
las flores del lapacho, ya solamen- 



Oe pee mba ramo ne ma'ety i, ei- 
pa'undy-mondc jevy voi, joavy cy 
agua, jojavi rai rai a'yi mba agua. 

Oky jaipota i vy, nande popygua 
i jaraa i y py jaeja i. Jaipycho y 
py imo'amy. A'e rami ramo, oky 
ino va'cra ae ma. 

Avachi para i, kumanda nuu, ava- 
chi yvyi i, manduvi ave i jevykue 
ra i nanoty va'era. A'e va'e i te 
ma ijevykuera i inotymby vy ma: 
guembe aju mbytepy nanoty i. 

Nde kokue itui va'e reroayvu i va'- 
era, mba'e rei rei reipota ey ramo 
ojavyky. Nde ae re'u ey vy, nde 
repoyui va'era reroayvu agua Nan- 
de Ru tcnondepy. (iiiirami reroa- 
yvu va'era ne ma'ety ague i, oecha 
agua Nande Ru tenonde: 

-Evoko itui che ma'ety a i. 
Emoiieangareko ke Jakaira kuery 
oiko pora agua anoty va'ekue a'e 
javi. Mba'e rei rei ikuai va'e ne 
rembijera meme vy ma, ndevy a- 
rombo'e-nendu. Ne amba ipoataa 
porangatu ey re vy jepe, aroma'en- 
du'a che ma'etya i oiko pora i 
agua, che retara kuery reve ro'u i 
agua. 

A'e ramo ma, Nande Ru oguero- 
nemongeta va'era gua'y ruvicha 
vicha: 

te alcanzara las alturas, ya no ma- 
tara los brotos de las plantas. 
Si gcrmina en forma dcspareja lo 
(pic sembraste, dcbes replantar en- 
scguida, para cvitar (pie tu plan- 
tacion sea dcspareja y fructifi(pie 
en forma mas o menos uniformc. 
Cuando queremos quc llucva, Ile- 
vamos nucstra vara al agua, dcjan- 
dola alii. Ea clavamos en posicion 
perpendicular, sumergida en el a- 
gua. Hacicndo esto, cs seguro quc 
llueva mucho. 
Maiz motcado, porotos precoces, 
maiz enano y ademas, mani, sem- 
l,ranis para la segunda cosecha. 
Estas son las linicas semillas para 
la segunda cosecha; se siemhran 
a mediados (de la epoca) de la 
madurez del guembe. 
Debes orar por tus scmbrados (que 
se extienden), porque no querras 
que los insectos los devoren. No 
tendras rccclo en hablar de ellos 
con nuestro Primer Padre, pues no 
estan destinados a ser consumidos 
solamente por ti. En esta manera 
oraras por lo que sembraste, para 
que lo vea nuestro Primer Padre: 
-He aqui se extienden mis cultivos. 
Haz que los Jakaira los vigilcn a 
fin de que todo lo que he sembra- 
do prospcre. Habiendo sido crea- 
das por ti todas estas plantas que 
se ven, a ti dirijo esta plegaria re- 
ferente a ellas. Y aunque no se 
hallen dentro de tu morada inase- 
quible, tan hermosa, a ti te las con- 
sagro a fin de que prosperen, pa- 
ra que me sirvan a mi y a mis 
compueblanos de alimento. 
En vista de ello, Nuestro Padre 
hablara a los numerosos dirigentes 
de sus hijos; 
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-Mba'ety niiri rupa ra ke che ra'y 
kuery toguero-jekuaa, oniopyro 
agua kuna karai kuery, oecha agua 
yvy potyra miri, mita i kuery oupi 
agua. A'e va re Tupa kuery a'ety 
piieangareko va'era pende yvara 
popyle nemo-mba'eavyky re. 

Ne rembi'u reegua ijaguyje rauio, 
re'uka i va'era ne retara kuery a'e 
javipe. A'e javi ja'u avoi ma tem- 
bi'u aguyje oiko; takate'ymbyra ey. 
Ja'uka ramo a'e javipe, a'e va re ae, 
Xande Hu oeclia vy ae nande po- 
rayii, nania'ety agua ombojoapy i 
Jevy jevy va'era. 

-Hagan aparecer mis hijos un lu- 
gar en donde situar sus cultivos, 
para cpie lo pisen las senoras, y 
para que se engendren las peque- 
nas flores de la tierra (frutos) pa- 
ra consumir las criaturas. Que 
los Tupa vigilen permanentemen- 
te aquello que tocan las ranias flo- 
ridas de las palmas de vuestras 
manos (cultivos). 
Habiendo sazonado tus frutos, da- 
ras de comer de ellos a tus com- 
pueblanos sin excepcion. Los fru- 
tos maduros se producen para que 
de ellos coman todos, y no para 
que sean objeto de avaricia. Dan- 
do de comer a todos, solo asi, so- 
lo viendo nuestro Primer Padre 
nuestro amor al projimo, alargara 
nuestros dias para que podamos 
sembrar repetidas veces. 

(V. en el Lap. X el precepto que obliga a dedicar a los dioses los 
frutos sazouados). 

* * 
* 

NOT AS 

Ma'elf/-, cultivos; agricultura, Guarani; nemity. 
lypepy voi: cuando se achata la planta. Cuando la parte superior 

pierde la forma cilindrica, achatandose. Guarani; hu'a rata. 
Chignd'd: gorgojo, Guarani: tigua'a. 
Jachg pa'O: menguante; intervalo entre lunas. 
Ycho ngarnrii: gusano que ataca los cultivos. 
Oe pee: sale o germina en forma despareja. 
Ijevykue rd: la segunda cosecha, scgunda siembra. 
Pu'u monde: vestir los espacios; replantar. 
Jojavi rail mas o menos parejo o igual. 
Gnembe aju mbytepy \ en mcdio de la epoca en que madura el Guem- 

be — Phyllodendron. Tambien se guian por el florecimiento del Yvyrapy- 
ta — Peptophorium dubium. ... 

Jaipycho yyuy-py imo'dmy: lo clavamos debajo del agua en posicion 
Perpendicular. Mo'a = haccr que se yergue. 

Eyoko: he aqui, equivale a nuestro; peina ape. 
Ndevy arombo'e dead a; pronuncio plegarias — referentes a para 

Que las escuches. 
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Mba'e ty min rupa: nonibrc religiose de la chacra. 
Yvypotyra mir'i: id. de los frutos. 
Pende yvdra popyte rakd poty nemo-mba'evyky •. aquello que tocan 

(ligeramente) vuestros dedos. Sentencia empl. por los dioses para de- 
signar el trabajo de desbrozar la selva. 

Mild i knery 0'iipi va'erd: lo que alzaran (coineran) las criaturas. Los 
dioses no dicen ja'u — comcmos, sino: jaupi — alzamos. 

Omopyrd dgud kuna karai knery. para que lo pisen las senoras. Las 
mujeres trasportan los frutos de las chacras, etc. 

Tupd knery a'ety onenngareko: los Tupa vigilan permanentemente. 
V. A'e vy ty, Cap. IX, Notas, 

Tembi'n agnyje: la inadurez de los frutos. I{.s lodavia motivo de ce- 
remonias, similares a las descriptas por Niinucndajii. 
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CAPITULO XIV 

Guyra Mnrangatn. Guyra kin i 
amboae reegua ayvn. 

ChyvT tape, apykachu, amboae guy- 
ra kyri ave, guyra mymba pora ve 
vy, ara yma navo gnu etc ambapy 
ob. Yro'y pa rire ara pyau rainove 
ou jcvy, ta'y agua yvy py. 

Kova'e yvy kupepy (iuyra Ru Kte 
amba oT; N'ande Ru tenonde aml-a 
udoup ityi; i amba apy'ive ol. 

Araku vai one'e ramo pyavy, ua- 
na'yvb. -Tereb e'a tay retamy, ta 
ude'upa tay, ja'e cbupe, oiko ey 
agiia mba'e vai. 

Piakai ndia'aehy reve guapy a'e ra- 
mi avci ja'e, one'e ramo pyavy, ja- 
ora agua. 

Oporoa'yvb vy ma avei ojae'o ano 
pyavy; ojae'o va'e oT jevy pota. 
A'e va'e jajora agua jipbi. 

Kochi guyra one'e vy; "Ob, kocbi 
guyra!" e'i iiande jaryi, "ja'uta ra 
nda'u kochi". 
('hingachu one'e ramo, ou pota 
uiombyrygua, e'i. 

Jais Aves; Mif/ratorias. Palubras re- 
ferentes a otros pajaritos. 

Ft halcbn grandc, la paloma tor- 
eaza, y otros pajaritos, siendo se- 
res alados (domesticos) superio- 
res, y en virtud dc ser aves bie- 
naventuradas, todos los inviernos 
van a la morada de su verdadero 
padre. Cuando tenninan las hela' 
das y vuelve la Primavera, regro- 
san a la tierra para criar. 
Oetras de este nuestro ciclo esta 
situada la morada del verdadero 
Padre de los pajaros. No alcanza 
el paraiso dc nuestro Primer Pa- 
dre; mas cerca de nosolros esta 
situada su morada. 
Cuando el Araku malo canta de no- 
ehe, es para anunciar infortunios. 
-Yete a caer en un nido de bor- 
migas, cpie te dcvoren las hormi- 
gas, debcmos decirle para evitar 
que ocurra nada malo. 
A1 Piakai de las enfennedades asi 
tambien Je hablamos cuando can- 
ta de nocbe, para conjurarlo. 
Ami nciando desgracias, tambien, 
llora el Ano de nocbe: babra nue- 
vamente quicn Hore. No hay na- 
da para conjurar esto. 
Critando el tajasu-guyra: "Ob, ta- 
jasu-guyra!" dice nuestra abuela, 
"es que comeremos jabali?" 
Cuando canta el tingasu, es por- 
que vendra alguien de lejanas tie- 
rras, dicen. 



-A'y, penc mombe'u pa, e'i nande 
jaryi kuna kuerype, nai-na! one'e 
ramo. -Pende puru'a ramo, a'e ri 
katu omombe'u; ijapu ey va'e, nai- 
-nai. 
Urutau, yro'y oime ramo poleri, 
none'ei. 
Avia chu'a onaro ra, oiko eteve 
ra nda'u aguara. Sai cha'a eteve 
aguara oiko agua a'e va'e one'e rii. 

Churuva guecha racho oecha me 
rami, okyyje vy onaro. 

Jvandc Ru tcnonde kuery omc'c 
nruvuchl me arandu: mba'e rei rei 
omano ramo, nokanyi va'era chu- 
gui. A'e o arandu vy ma, oecha la- 
lachT mba'e rei rei omano apy. 
A'e, o arandu ri vy ma, yvykuapy 
omano i va'e jepe, oikuaa katui 
va'era. 

Guyra kyrl i mbyte py jajuka ey 
va'era tumbykyragua i; yvytu gua- 
chi o'a va'era a'e va'e jajuka ramo. 

Guyra kuchiu, guyra marangatu. 
Ara ryapu oenduvy, ojae'o. Oikuaa 
ramo ma yvy okany pota ma a, 
oguerojae'o araka'e; a'e va re ma 
omboveve i Sande Ru, omondouka 
araka'e yva ko jaecha va re. Agy 
reve i, oendu ramo yapu, ojae'o 
yma guarere ima'endu'a i vy. Guy- 
ra kuchiu nande yvy re oiko i va'e, 
guyra marangatu ra'anga te ma. 

-;IIa! estc os dclata, dice nuestra 
abuela a las mujeres, por haber 
oido cantar al pitogue. -Porque 
estais embarazadas es que os dela- 
ta. El pitogue cs de los que no 
mienten. El Urutau no llora si hay 
todavia heladas por cacr. 
Cuando grita el havia chu'a es por- 
que hay, efectivamente, jaguarcs. 
Cuando el grita esperamos (nos 
imaginamos), efectivamente, que 
hay jaguarcs. 
El Suruva, antojandosele ver un 
gusano en su ojo, se asusta y gri- 
ta . 

Nuestros primcros padres dieron 
cntendimiento al buitrc bianco; 
no le habria de pasar desaperci- 
bido la muerfe de ningiin animal. 
El, en virtud de su cntendimiento, 
ve humo en el lugar donde ha 
muerto un animal. En virtud de 
su entendimienlo, aun sabe de to- 
dos aqucllos animales quo muerie- 
ron en pozos. 

Entre las avecillas la que nunca 
debe matarse es el "masakargua i"; 
fuertes vientos ban de soplar si se 
le mata. 

Id "guyra kuchiu" es pajaro bie- 
naventurado. Se lamenta cuando 
oye tronar. Sabiendo que la tierra 
iba a ser destruida se lamento; y 
por este motivo, dicen, lo hizo vo- 
lar nuestro Padre, enviandolo a 
estc cielo que tcnemos a la vista. 
Hasta el presente se lamenta cuan- 
do o'ye tronar, acordandose de lo 
ocurrido antiguamente. El guyra 
kuchiu que esta en nuestra tierra 
no es mas que la imagen del ave 
bienavcnturada. 
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Pirilau oiie'c v'y, icliy oikove va'e, 
tuu oikove va'e, noa'ai va'era; oa'a 
ramo, oa'yvd o chy, guii. 

()i Piritau-ju ra oneniomburu i 
oinv. Oikuaa ma vy ombaraete ra, 
omondouka ri kokuepy Piritau-ju 
ra i, guaicho, guajy i aiuboae reve. 

-Nei, tapeo pcmono'o pojava ku- 
uianda, e'i; yvapyte oupity ey mbo- 
yve Kuaray peju. 
(iuaicho, aiuboae kokuepy ri 06 ri- 
ve, oiuonda kumanda; a'e va re, 
omondoka guachu ramo. 

Piritau-ju nomono'o pojavai ramo 
kumanda, ndojapoi rembipotai guu 
ayvu, guyra ramo 06. "Te'o ai, te'o 
ai", e'i. A'e rami ramo, 06 ramo 
jepe Piri-tau-ju ramo, oupity no 
guu amba. 

1 kyp'y'y oupity no guu roapy yva 
pyte oguerovy ey mboyve i Kua- 
ray. (Jecha ma vy guyke guyra ra- 
mo 06: "Piritau-ju ramo 06 die 
r'yke", e'i. Piri-tau agy reve oiko 
va'e yvy re, Piri-tau-ju ra'anga rei 
♦0 ma; a'e'e va'e oime guu ambapy. 
Tmi, o aguyje vy ma, oeja tembie- 
t ha ra Piritau reko achy. 

Ka'aguy ojapopa ma vy hande Ru, 
oinbojera araka'e Guyra Ne'engatu, 
guyra rembykyra'a ey. Opoi ka'- 

Cuando canta el Piritau, aquel cuya 
madrc y padre aim viven, no deben 
imitarlo; imitandolo, alraen infor- 
tunios sobre su madre, su padre. 
El padre de la futura Piri tragica- 
mente inmortal se hallaba inspira- 
do (de fervor) . Conociendo ya la 
fortaleza, envid a la chacra a la 
futura Piri tragicamente inmortal, 
a su suegra y a su otra hija. 
-Bien, id a recoger rapidamente 
porotos, dijo; antes de llegar el Sol 
al cenit, volved. 
Su suegra entrd furtivamente en 
una chacra ajena y hurld porotos; 
por ello la convirtid en venado. 
La futura Piri tragicamente in- 
mortal, no habiendo recogido ra- 
pidamente porotos, empecinandose 
en desobedecer a su padre, fue 
eon vert ida en ave. "Muerte tris- 
te, muerte triste", dijo. Por esto, 
aunque convertida en Piri tragica- 
mente inmortal, alcanzd la morada 
de su padre. 
Su hermana menor alcanzd holga- 
damente las afueras de la casa de 
su padre antes de acercarse el Sol 
al cenit. Viendo a su hermana ma- 
yor convertida en ave: "En Piri 
tragicamente inmortal se ha con- 
vcrtido mi hermana mayor!" dijo. 
El Piritau que hasta abora esta en 
la tierra no es mas que la imagen 
de la Piri tragicamente inmortal; 
el Piritau genuino esta en la mora- 
da de su padre. Su padre, en vir- 
tud de su perfeccidn al Piritau im- 
perfecto lo dejd para ejemplo en 
la tierra. 
Habiendo terminado de crear las 
selvas cred nuestro Padre, dicen, 
un ave de maravilloso cantar, el 
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aguy re, one'e guyra vai pa ac ra- 
mi. 

Guyra rcmbykyra'a cy, guyra ne'- 
cngatu, yr'yvaja oa'a, arapachai 
oa'a, aka'c iie'e ave, mbatovi; guy- 
ra a'e javi kuc i oa'a. A'egui katu: 

-Nda'evei ae guyra petcl i oiko 
agua, e'i Nande Ru. 

A'e va re ma katu, o mara cy gui 
Nande Ru ombojera guyra kyrl eta, 
ka'aguy javere ma oneendu. 

guyra rcmbykyra'a cy. Soltandolo 
en los bosqucs, canto simulando 
una multitud de pajaros. 
l-;l guyra rcmbykyra'a ey, el ave 
del maravilloso cantar, imito el 
ruido de las cotorras y el de los 
papagayos; el rcclamo de las urra- 
cas y tambien el mbatovi; imito a 
los pajaros en su totalidad. Des- 
pues de esto; 
-No es nada bucno que ha'ya una 
sola clasc de pajaros, dijo nues- 
tro Padre. 
Por dictio motivo, Nucstro Padre 
de su divinidad creo una multitud 
de pajaros, cuyos cantos se cscu- 
cbaron en toda la extension de la 
selva. 

* * 
* 

XOTAS 

Chijvi Utpc: especie de balcbn migratorio. 
Guyra niymba pordveuy: por scr avcs domeslicas (de los dioses) prc- 

feridas. 
Apyi ve: mas cerca (del cpie habla) . Guarani; apeove. 
Araku vai, piakdi vai: el Syryko (Rallidae) malo; el nabana, de la 

misma familia, malo: espiritus en forma de aves (jue anuncian desgracias. 
Cuando gritan de nocbe, generalmente es abandonada inmediatamente la 
poblacibn o vivienda; aunque a vcces, puede conjurarse el peligro en la 
manera indicada en el texto. Ivstos espiritus, aumpic tienen la forma tie 
aves, no vuelan, sino se trasladan i)or los aires en APYKA, semejanle al 
que tiene Nande Ru y los demas dioses. Kxiste tambien el Karau vai, el 
que, tambien provisto do apyka se traslada de un lado i)ara olro pronos- 
ticando, con sus gritos, infortunios. 

Jajora: desatamos, conjuramos. 
Ano: Crotophaga ani. 
Kochi guyra: el ave de los cerdos; Nycticoraz boactlii, llamado Taja- 

su guyra en guarani. Kochi es el nombre generico en mbya, del cerdo 
montes grande; tajacbu, nombre de la hembra. Segiin las creencias de 
nuestros criollos, el Tajasu guyra anuncia desgracias; para los Mbya, un 
fcstin de carne de cerdo. 

Tiugachu; Piaya cayana macroura. 
fiai-nai: pajaro muy ])arecido al Pitogue o Bienteveo que, en el folklo- 

re de nuestros campesinos, tambien posee la facultad de descubrir la 
prenez de la mujer. 

Uruvu chi: Sarchorampus papa, el cuervo bianco. 
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Urutau: v. Pirilauju, cn ostas Notas. 
TumbykyragiKi: Troglodytes iniisculus guarixa. 
Gnyra knchiii: el iinico nonibre qne le oido aplicar cntre los obraje- 

ros es; (iuyra sinui ha — pajaro de los truenos, por su eostinnbre do can- 
tar cuando amenaza Hover. Otra leyenda en que apareee esta ave es la 
titulada "El que se prcndo dc una marrana", Cap. XVIII. 

Oendu ramo yapu; cuando oye tronar; guarani; ohendu ramo osunu. 
Sunu solamente la he oido emplear en mbya, cn el nombrc sagrado Tupa 
(Huinna. 

Piri-tau-ju; piri-lnu: las traducciones de estos nombres son, mas o 
menos: Piri tragicamente inmortal; Piri tragica o desgraciada (V. la voz 
hau en el TESORO). Como el nombrc no es onomatopeyico, siendo su re- 
claim), como lo dice el relato; te'd ai, te'b ai = nuierte desgraciada, de- 
du/co (|ue Piri debe ser nonibre proprio de mujer, emplcada en la anti- 
giiedad, caido en desuso. Segiin una version mas extcnsa de esta leyenda, 
que publique cn la revista "Cultura", 1X-1946, fueron cinco las personas 
enviadas a la chacra: la abuela, una bija del dueno de casa con criatura 
de pecbo en brazos, y dos sobrinas. La abuela, por dormilona, fue con- 
vertida en Erutaii; su bija en venado, y la criatura (jue llevaba entre bra- 
zos en Guachu Ja Etc,'dueno de los vcnados (Cap. IX, Notas); la sobri- 
na mayor en Piri-tau-ju; siendo salvada la menor. Siempre subrayan los 
que narran la leyenda que Piri-tau-ju acompano a su padre al Paraiso 
(pero en forma de ave) i)or<jue, al sufrir Ja metamorfosis, exclamo com- 
jjungida: Te'd ai, te'd ai: muerte desgraciada. (.om dice e] relato, el 
Piritau que pennanece en la tierra es imagen de la doncella "tragicamente 
inmortal", quien llora su desobediencia con el trisle canto de "muerte 
desgraciada". Segun la leyenda citada — mucbo mas extensa — el espi- 
ritu de la criatura, como ya se dijo, asumid la forma de Guachu Ja Ete; 
su tcko achy kuc = mortalidad, imperfeccidn, fue convertida tambien en 
pajaro; el Andyra, de la familia de las Cuculidae. La leyenda o milo la 
considero de inleres, al conipararlo con el trabajo de F.G.S. Schaden 
"Paginas de Etnografia e Folclore", Sao Paulo, 1949; y la tesis defendida 
por Carlos Abregu Virreira en "Tres -Mitos Indigenas", B.A., 19o(). 

(iuaicho: su propia suegra. 
Aoia chna o chn'a: especie de bavia que anuncia la proximidad del 

jaguar. 
Oiko etevc ru ntla'n: j)arece que en verdad bubiera. ^ 
Cha'a: tener Ja iniprcsidn de; imaginarse. Guarani: aimo'a. 
Siirnva: ave que figura tambien en el Miio del Diluvio de los Apapo- 

kuva (Nimuendaju) . Anuncia tambien la proximidad (lei jaguar. 
Guecha racho: el gusano de sus ojos, mote o puntita que apareee ante 

la vista y a veces se alarga, llamandose i)or consiguiente "el gusano de la 
vista". 

Gueroiuj: acercarse, aproximarse. 
Guyra renihykyra'a cfj: ave muy babil en imitar el canto de otras, pa- 

recida a la calandria. 
yvyvuja, arapachdi: cotorra, loro. 
Mbatovi: pertenccc, creo, a la fam, dc las Charadridae. 
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CAPITULO XV 

Iru pord — Ka'avo. 

'i'upa Ru Etc ra'y ogucrojau araka'c 
ka'avo tory. A'e va re jareko i va'. 
era, Tupa nande reko ayu uka agua 
a'e Javipe, ilanc retara-vy'a agua. 
Ka'avo tory, marangatu ja ma ka- 
lu: a'e va'e ipochy nicgua 1 va'e 
naii)oano agua i ma oguero-jau 
araka'e Tupa ra'y. 

Mangayehy re nanemoiru va'era 
nac pora i agua u'y gui, kyche gui, 
yvyra raimbe gui. 

Kyre'ymba, iru pora; vokopy jare- 
ko i va'era nane mboetia'e i agua 
opa niba'e i re. Kuarachy'a reve 
jareko va'era; a'e va'e iru, guembe 
Paje. Kyre'Ymba, Kuaray oc i vyve 
ou va'e nande ro rupi, maganga. 
Rucmbe paje katu, nakyra kyrT i 
guembe rembore oiko i va'e, "gua- 
po'y" jaea. 

Kuiia nande rayii agua, mba'e rei 
rei ka'a jareko i va'era. Mandori 
ka'a, churuku'a ka'a, ju'i ka'a, ka- 
rau ka'a, a'e va'e irundy naimoru 
joe jareko vokopy, kunangue i nan- 
de rayu agua. 

A innlel os — Filtros. 

Dicen que un hijo de Tupa Ru Ete 
hizo nacer simultaneamente con el 
la "ka'avo tory". For esto debe- 
mos llevarla a fin dc que Tupa 
haga que a todos agrade nuestra 
conducta; para que nucstros seme- 
jantes sean felices en nuestra com- 
pania. La Ka'avo tory es dueiia de 
'•i bienavenluranza: el hijo de Tu- 

pa hizo que naciera simultanea- 
mente con el para sanar a los peli- 
grosamente furiosos (dementcs). 
Debemos llevar un amulcto de go- 
ma <le mangaysy para poder es- 
cjuivar flechas, cuchillos, cspadas 
dc madera. 
La "kyre'ymba" es buen compane- 
ro; debemos llevarla en la petaca 
a fin de tencr brios para todo. 
Hay <|ue llevarla junto con un kua- 
rachy'a (colibri); el companero 
dc este es el guembe paje. La ky- 
re'ymba es una especie de abejo- 
rro que viene Ilegando a nuestra 
vivicnda en cuanto sale el Sol. 
En cuanto al Guembe paje, es la 
pequena cigarra que vive dentro 
de las raices del guembe, y que 
Uamamos "guapo'y". 
Para que nos amen las mujeres. 
debemos llevar hierbas dc los ani- 
males. Hierba del mandori, del Su. 
ruku'a, yerba de la rana, del Ka- 
rau; estas cuatro debemos juntar- 
las y llevarlas en la petaca para 
que las mujeres nos amen. 



Karau gui katu rcmoT va'cra iuia; 
rcniono'o va'era echay mbayriipy; 
a'e va'c remona rive te i. -A'e va 
va'e, ka'avo die moaka vai ra nda'- 
u; a'e vy ma nda vy'ai vai pa, e'i 
kuna kova'c ia.japo ranio. 

Jate'i ru jaryi remonihuvy, remona 
mona i nde rechare, nde ei-reclia 
agua, 

Guachu i recha'vi remho'a ypy i 
va'ekue, reipe'a va'cra remho'a ka- 

tu agua. A'e vy ma, edia'yingue 
tatapyi my remou, gupia oecha cy 
agua. A'e vy ae remho'a katu va'- 
era . 

Kochi reeha kue iiamhoi va ey; 
kochi mha'e rei rei rive ey: Karai 
Ru Hte rymba ri avoi ma, a'e va'e. 
Koehy mymha porjj; a'e vy ma fia- 
ne ma'endu'a pora i va'c ae ham- 
bo'a va'era; jaiko rive rive } va'epy 
opy!a va'era ey. 

Pira recha'yingue latapyi my iin- 
mou vy, uda echapycho vei ma a'e 
va re ccha'yingue namou va'era 
hanyvd katu agua. 

(iuyrau kyrakue mhoi poa iiande 
chu'u ey agua. Guyrau pepoykan- 
gue gui jajapo mimby i, a'e va'c 
nambopu mhoi inaro cy agua. 

Armaras uua trampa para cazar 
Karau; recogeras en un recipiente 
sus lagrimas, y csto lo aplicaras 
sencillamentc. -Sin duda alguna, 
esto es un hccbizo quc me hace 
perder la cabeza; por eso es que 
me hallo tan tristc, dice la mujer 
euamlo esto hacemos. 
A])Iastando la reina dc las abcjas 
Jate'i, te untaras con ello los ojos, 
para tener suerte en la biisqueda 
de miel. 
Para tener suerte en la oaza (dc 
venados) extraeras los ojos del p" i- 

mer venado que cazarcs. Hecho 
csto, teniras los globos de los ojos 
con carbon para que ellos no puc- 
dan ver aquello que lo ba de ma- 
tar. Asi tendras fortuna en la ca- 
za (de venados). 
Los ojos del cerdo montes grande 

no deben extraerse, pues el cierdo 
no es un animal cualquicra, sien- 
do el animal domcstico de Karai 
Hu lite Miri. El cerdo es animal 
preferido; por consiguiente, unica- 
mente los <[iie nos acordamos en 
buena forma (dc los dioses) lo he- 
mos de cazar; si vivimos descuida- 
damente, no se (pieda (para que 
lo caccmos). 

Enegreciendo los globos de los ojos 
de los pescados, ellos pierden la 
vista; por consiguiente, debemos 

ennegrecer con carbon los ojos pa- 
ra podcr flechar muchos. 
La grasa del Taguatohu (Falconi- 
dae) es remcdio que nos protege 
contra las mordeduras de viboras. 
Del hucso principal del ala del Ta- 
guatohu se hace una flauta; esta 
se toca para que las viboras no se 
enogen. 
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Maino pepokue remboi va'cra re- Debes arrancar plumas del ala del 
reko, nde ree yvyra oity va'e ol colibri y tenerlas, a fin de atajar 
ramo rejogua agua. los golpes de garrote que te diri- 

gieren. 

Referente a paje = hechizos ilicitos, es dificil obtener datos fide- 
dignos, porque nadie qnicre ser considerado como conocedor de tales 
t osas. Entre olras cosas, be oido que idilizan huesos del dedo de un muer- 
to; huesos y ponzona de viboras; varias hierbas venenosas. De los que 
utilizan estas cosas, dicen que cuando enferman estan irremisiblemente 
condenados a uiorir, na habiendo medicamentos ni oraciones que los 
puedan salvar. La sangre de jaguar, sin coagular, infunde coraje, pero es 
vedado beberla; 

Aguara ro'o ivaikue ramo, i'upy cy. La carne de jaguar es vedado co- 
Aguara ruguy oke ey va'e omokb merla por haber side un ser malig- 
va'e ipy'aguachu vai, ojaei apicha- no (V. Cap. VIII). El que traga 
re. sangre de jaguar sin coagular ad- 

quiere coraje, fiereza; se ensaiia en 
sus semejantes. 

» * 
♦ 

NOT AS 

Oguerojou: hizo que naciese simultaneamente con el. Jau = bauarse, 
naccr, 

Pochy megna: demencia furiosa, v. Cap. XVI. 
Mangaychy: goma del Mangay, arbol que, segiin dicen los Mbya, crece 

en el Norte, fuera de la zona que ellos habitan. El nombre Mangaychy 
(mangaysy) no es, creo, de origen Mbya; significa; resina para el juego. 
(ne vanga = jugar; nimanga en apapokiiva). 

Ka'avo lory; hierba de la alegria. Hypericum cormatum, planta sa- 
grada de los Mbya. Hay otra planta conocida en el Guaira con el mismo 
nombre. Ka'avo, en la vernacula, ha llcgado a ser sinonimo de cordial, 
popular, querido. 

Kuarachy'a: especie de colibri; lit.: fruto del Sol. Kuarachy (kuara- 
sy) nombre de Sol en algunas ramas del Guarani, y nombre de algunos 
heroes divinizados en mbya (Cap. XVI). 

Guaypo'y: pequena cigarra que vive denlro de las raices secas del 
Guembe — Phylodendron, llamada tambien guembe paje. Guarani: gua- 
po'y = higuera silvestre, kuachingy en mbya. 

Mba'e rei rei ka'a: hierbas de los animales. Todo animal, ave, y la 
mayoria de los insectos, tiene una planta que le "pertenece". 

Mha'a: coger, cazar. 
Gupia: aqnello que lo ha de matar. Forma sencilla: upia, rupia. 
Kochi: cerdo: cerdo monies grandc. Caps. XIV, XVIII. 
Aguara ruguy oke ey va'e: sangre de tigre sin coagular. La palabra 

l/PU a, coagular en guarani, no se emplca. 
Jogua: parar, atajar. 
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CAP ITU LO XVI 

Kof)ltd Chikn. Capildn Chiku. 

(Los heroes divinizados de la mitologia mbifd-goarani) 

En el Cap. VI hice referenda a la creencia segun la cnal el honihre 
virtuoso, (jue ajusfa su conducta estrictamente a los preceptos contenidos 
en el codigo moral de la raza, se dedica con perseverancia a los ejcrcicios 
espirituales, se limita a un regimen estrictamente vcgetariano, puede ha- 
cersc merecedor a la gracia c ingresar al Paraiso sin sufrir la prueba de 
la mucrte. Mediante los cjercicios scnalados, libra paulatinamente el cuer- 
po del lastre que rcprcsenta Teko achij, las impcrfecciones humanas, el 
cuerpo va perdiendo paulatinamente su peso hasta volverse imponderable 
y el postulante, sin sufrir la prueba de la muerte, ingrcsa en el Yva o Yvy 
Mara Ey, para cuyo objelo cruza el mar que separa la tierra del paraiso. 
Esto lo bace en la maroma a cargo de Parakao J^e'cngatu (Cap. VIII, No- 
tas), debiendo previamcnte hacer una larguisima peregrinacidn atraves 
del nuindo, la que termina en Para Guachu Raputa — el origen del mar 
grande, ultima etapa terrestre del viaje. 

Contienen los anales de los Mbya casos de varios seres privilegiados 
que obtuvieron la perfeccion: aguyje en la tierra, despues de haberse de- 
dicado a su misidn de medicos agoreros de los grupos a su cargo. Se les 
venera como Tupa Miri, ocupando una posicidn comparable a los santos 
de la hagiografia catolica. Rccuerdo Kuarachy Ju, Kuarachy Ete, Takua 
Vera Chy Ete, Karai Katu, Karai Chapa y Karai Ru Ete Miri. 

De Takua Vera Chy Ete, quien tiene su morada en el cielo en direccion 
sur-este de Caaguazii, se dice que obtuvo la perfeccion o aguyje danzando 
y entonando himnos en honor de los huesos: yvyra'ikaga (Cap. V) de no 
hijo que se la habia muerto: 

Takuapemby py omboupa Takua 
Vera Chy Ete yvyra'ikaga. Ogue- 
yoporaei; ogueroncmbo'c; oguero- 
jeroky; ogueroaguyje; oguerokan- 
dire; kanguekue omboetery. Mba'e 
Df'ra kuery omoatacndy mba'egua- 
chu mpa, o enoi Takua Vera. 

Deposito Takua Vera Chy Ete los 
huesos del que portara la vara en 
un rccipiente de canas trenzadas. 
Canto, oro, danzo en honor de 
ellos. Obtuvo con cllos la gracia 
divina; con ellos se hizo acreedo- 
ra a la resurrcccidn; hizo que cir- 
culara por los huesos el decir (Ver- 



ho). Los Seres bnenos iluminaron 
el cadaver; llamaron a Takua Vera. 

Vera es patronimico correspondienle a las almas enviadas por Tupa 
(Cap. IV); Takua Vera, el noiubre sagrado del hijo (jue volvio a encarnar- 
se y aseendio al Paraiso acompanado de su madre, significa; Bambii llu- 
minado, pues el recipiente de bambu, lakuapemby, en el que habian sido 
depositados sus buesos, tambien aseendio al cielo. El nombre de la ma- 
dre del nino, bajo el que se le rinde eulto, es Takua Vera Chy Etc, la vcr- 
dadera madre de Takua Vera; y segun una version de este mito que escuchc 
de boca de Tomas, de Yvytuko, Ileva en cada hombre una plantita de 
bambu, que le brotaron en el momento de adquirir la gracia. 

De Karai Chapa cuentan que, terminada su peregrinacion, cruzo so- 
lo el mar que separa la lierra del Paraiso, dejando a su esposa en la tierra 
por sospechar de ella que le era infiel, y diciendole que volveria para 
llevarla consigo despues tie haberse establecido en su amba, morada. 
Cuando en cumplimiento de su promesa volvio, hallo a su mujer con una 
criatura de pecho en brazos, hijo de el, segun la mujer. Al alcanzar la 
maroma que da acceso al Paraiso, tomo Chapa la criatura de brazos de su 
madre; se disolvid: yknpa, el nino, prueba de que era adulterino, por 
cuyo motivo Chapa abandond definitivamente a su mujer y aseendio so- 
lo al Paraiso. 

Karai Katau, en su peregrinacion, fundd el pueblo de Tava'i con la 
intencion de permanecer en el algun tiempo y fortaleccr su espiritu v los 

de su discipulos y, a la vez, sembrar y recoger provisiones para el largo 
viaje hacia el mar. La llegada de los Espanoles yvypo amboae i   sin 
embargo, le obligd a abandonar la poblacion que acababa de fundar y 
seguir su camino. En el cerro de Mbatovi situado en el departamento de 
Tava'i existen aiin plantas milagrosas de tabaco: i)ety ju, sembradas por 
Karai Katu, las que podran ser halladas y utilizadas por quienes se dedi- 
can con fervor a los ejercicios espirituales y adquieren la buena ciencia, 
es decir, los medicos agoreros. 

De Kuarachy Ju, Kuarachy Ete, Takua Vera Chy Ete, Karai Katu y 
Kapita Chiku, los heroes divinizados de la mitologia jeguagakava puede 
afirmarse, basandose en detalles contenidos en sus respeclivos mitos, que 
obtuvieron aginjje y ascendieron al Paraiso despues de la Conquista. Es- 
te hecho lo confirma la aseveracion de los dirigentes de que el origen del 
Mar Grande: Para Guachu Rapyta, esta situada allende Kurutue Reta, el 
pais de los Portugueses (Cap. VIII, Notas). Siendo notoria la tenacidad 
con que los Jeguakava se aferraban a su religion, lengua y tradiciones, y 
los desesperados esfuerzos que realizaron por sustraerse a la dominacidn 
espanola y la asimilacion (Bertoni; "La Civilizacion Guarani", 1922), es 
casi seguro que Chiku, Chapa y demas heroes eran medicos agoreros que 
conducian a sus respectivas tribus en un exodo bacia el mar a fin de 
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salvarlas de dicha dorninacion. Y una investigacion prolija de las tradi- 
ciones referentes a estos caudiilos religiosos indudablemcnte arrojaria luz 
sobre las grandes migraciones guaranies en busca de la tierra sin males: 
Yvy Mara Ey de tan funestas consecuencias sobre el cucrpo politico social 
de la raza y cuyas causas, a estar a lo que dice Nimuendaju (I.e. Cap. 
VII) aim no ban sido explicadas satisfactoriamente por los hombres de 
ciencia. 

Las causas de estas migraciones, sin embargo, existian ya antes de 
la Conquista, segun lo comprueba el mito de Karai Ru Ete Mirl, y los da- 
tos que da Montoya en la "Conquista Espiritual" sobre la veneracion de 
los csqueletos y la reencarnacion del espiritu en los mismos. Esto con- 
firma las deduciones de Schaden ("Mitologia Heroica", Sao Paulo, 1946). 
aunque el aim ignoraba las tradiciones religiosas de los Mbya cuando escri- 
bio sn tesis. Los datos contenidos en el mito de Karai Ru Ete Mirl que be 
escuchado inducen a creer que su divinizacion anteccde en mucho al de 
los demas heroes divinizados. El es el creador del korhi, cerdo montes 
grande; en via espiritus a la tierra para encarnarse, y tiene su morada en 
una isla situada en medio del mar, segun sc colige de la leyenda trascripta 
en el Cap. XVIII, titulada "El que se prendb de una marrana". Fue en 
Yvy Mbyte, el centro de la tierra, que sc dedicb a los ejercicios espiritua- 
les : 

Karai Ru Ete Miri, kochi ja, Yvy 
Mbytepy rage onemomburu i. A 
rire ma, Yvy Kature 06. Parana 
rakare ijaguyje, 06 ma Para (iua- 
chu kupepy, ogueno'a yvy ju miri. 

Omboporaei jevy va'era guyvy kue- 
ry YYy Mbytepy, omombe'u jevy 
va'era guekokuc Yvy Mbytepy opy- 
ta va'ekuepy. 
Ndoopai etara kuery; to'o none- 
moatyro mbai. 

Karai Ru Ete Miri, el dueilo de los 
cerdos, comenzo primeramente a 
dedicarse a la obtencibn de fervor 
en el centro de la Tierra. Luego 
fue a Yvy Katu. Entre los afluentes 
del Parana obtuvo aguyje y se 
traslado allende el Mar Grande, 
donde junto tierra milagrosa, in- 
destructible. 
El volvera a hacer cantar a sus 
hermanos menores en Yvy Mbyte, 
contara sus aventuras a los que 
permanecieron en Yvy Mbyte. 
No fueron todos sus compueblanos; 
no toda la carne se regenero. 

El caso de aguyje que trascribo es el de Kapita Chiku, oriundo, segun 
datos que considero fidedignos suministrados por el Cacique Pablo Vera 
y otros, del arroyo Kurukuchi'y o Urukuchi'y, actual departamento de San 
Joaquin. 

Kuarachy Ete omboguapy Chiku 
0Py Chiku onemomburu. Oporaei, 

Kuarachy Ete did asiento a Chiki 
la casa de las plegarias. Chiki en 
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ojeroky, onemboa'yvu, ojerure o 
mara ey ra re. 

U'ichire oiko. Mboapy jachy ague- 
py, e'i Kuarachy Ju; 

-Emoe Chiku ncle po, taecha. 

Omoe Chiku o po; a'e rami ramo, 
i po ycbapy ty ra'e. 

A'e ramo, Kuarachy Ete e'i: 

-Ne mbaraete pota ma; ereikuaa 
pota ma mbaraete ra erejavy e'i 
ra, e'i. 
Oguapy jevy Chiku opy gua'ychy 
speve, Kuarachy Etc rajy rcve. A'- 
egui ma; 

-Emoe nde po taecha, e'i jevy 
Kuarachy Ete. 
Omoe ramo Jevy o po, ipiru, ycha- 
pv ma va'ekue ey ri. A'e ramo ma, 
omoe opy gui omondouka 06 agua 
my 

A'egui, Kuarachy Etc oipy'ara'a 
Chikupc, omondouka tajy rovapy 
re, omoaka-pa'a. 

A'e ramo, Kuarachy Ete rajy; 

-Enemondyi erne ke; che ru guira- 
mi iiande rcreko, e'i. 
-Che p'y'avcra, mba'ekuaa, che re- 
m taru'a imanga! Kuarachy Ete. 

A'e rami guero-hembo'epy omopy- 
rd jevy Chiku yvy Py. 

A'egui, guajy jevy omombo taj'y ro- 
vapy re, omoaka-pa'a. Ogucronem- 

se dedico a la obtencion de la gra 
cia. Canto, danzo, oro; pidio in 
mortalidad (el estado en quc m 
puede sufrir dano). 
Se alimcnto de harina de maiz. A 
cabo de tres mcscs dijo Kuarach; 
Ete: 
-Saca, Chiku, tu mano, para verb 
yo. 
Sacd Chiku su mano y he aqu 
quo, al hacerlo, se hallaba cubicr 
ta de rocio. 
Por consiguicnle, dijo Kuarach; 
Ete; 
-Estas por adquirir fortaleza; co 
noccras la fortaleza si cs que m 
te desvias. 
Volvid a sentarse Chiku en la ca 
sa de las oraciones, juntamenle coi 
su esposa, la hija de Kuarach; 
Ete. Despues; 
-Saca tu mano para verla yo, vol 
vid a decir Kuarachy Ete. 
Sacandola fuera nuevamentc, est;i 
ha seca, como si no hubiera estad1 

antes cubicrta de rocio. En vist 
de ello, lo sacd fuera de la casa 
hizo quc tomara su camino. 
Luego Kuarachy Etc tcntd a (ihiki 
arrojandolo a la cima de un lapa 
clio, entre cuyas ramas hizo qu 
qucdara prcndido de la cabcza. 
En consccuencia, la hija de Kua 
rachy Etc; 
-No te asustes; es mi padre que as 
nos tiene, dijo. 
-Euminoso mi pecho de sabiduru 
me ha arrojado Kuarachy Ete a 1 
cima del lapacho iay de mi! 
Entonando csta plegaria (por el 
hizo que nuevamentc pisase Chiki 
la ticrra. 
Entonces, a su propia hija arroj 

a la cima del lapacho, haciemh 
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bo'e Chiku jevy; a'c vy, omopyro 
jevy yvy re gua'ychy. 

Jogueraa jevy; ojapo goo ra; one- 
mom burn jevy. 

Ojau rire Chiku ra'y, ijarakuaa i 
ma vy, omopyro Kuaracby Ete a- 
guara ne'e guaminore. Aguara ne'e 
omopyro ma vy, 06 Chiku ra'y ka'- 
aguy re. A'e ramo, i chy omona 
jevy, ojopyy jevy o mem by, ogue- 
ronemomburu, oguero-poraei Tupa 
pe. 

-Enemondyi erne ke, chc me; cju- 
ka erne ke mita; chc ru guirami 
hamle rereko, e'i. 
Tupa ou, aguyje reve ou; a'e vy, 
ome'e i chy pe amandau. 
-Ejapi ne mcmby rovapy, e'i Tu- 
pa kuery. 
Ojapivy amandaupy, ojuka o mem- 
by, aguara he'c ojeekyi jevy. A'- 
evy ma, Tupa kuery oeepy, omo- 
Pyrd jevy ne'e pora. 

Paraguay rupi 06 Chiku, nane re- 
tara amboae i mbyte rupi oiko. 
A'e ramo oikovy jepe, oporaei nan- 
de kue i amboae mbyte rupi. A'e 
ramo, aipo e'i jurua kuery: 
-Mba'ere katu a'e ramo oiko? Ja- 
juka kova'e. Ojapyy, ojuka pota; 
koty yvatepy ipokua apy oiko. 

A egui mac ogueronevae Tupa kue- 
ry ka'aguy re, ogueroike jevy; a'- 

que quedase prendida de la cabe- 
za. Chiku, a su vez, oro por ella 
e hizo que su esposa volviese a 
pisar lierra. 
Se fucron juntos de aquel lugar; 
construyeron una vivienda; vol- 
vieron a dedicarse a la obtencion 
de fervor. 
Despues de haber nacido el hijo 
de Chiku y haber adquirido enten- 
dimiento, Kuarachy Ete hizo que 
se encarnase en el cuerpo de su 
nieto el alma de un jaguar. Debido 
a csto el hijo de Chiku se fugo a 
la selva. Su madre corrio detras 
de el; se inspiro (invocando a su 
hijo), cntonando himnos referen- 
tes a el a Tupa. 
-No te asustes, mi esposo, dijo; no 
mates al niho; es mi padre quicn 
asi nos tiene, dijo. 
Vino Tupa, con gracia vino; y por 
ella did a la madre un granizo. 
-Arrdjalo contra la frente de tu 
hijo, dijeron los Tupa. 
Tirandolo con el granizo, matd a 
su hijo: se escurrid el alma del ja- 
guar. Hccho esto, los Tupa redi- 
mieron se decir, hicieron que nue- 
vamente se cncarnara el alma bue- 
na. 

Paso Chiku por Asuncion, mez- 
clandose con los que no son nues- 
tros paisanos. Aunque anduvo en- 
tre ellos, el seguia cantando entre 
los extranjeros. Viendole, asi ha- 
blaron los extranjeros; -^Porque 
sera que se comporta asi? Mate- 
mosle a este. Lo prendieron, con 
intencidn de matarlo; engrillado 
anduvo en una casa de altos. 
Solo despues de estas cosas lo lle- 
varon los Tupa a la selva en la 

147 



Ijaguyje Chiku; ipopyte tataendy; 
ipypyte tataendy; i py'a jechaka 
mba'ekuaa; ijyvara rcte, ychapy 
marane'y; 1 jeguaka ychapy pa; 
ijapyte poty, tataendy, ychapy. 

egui mac ijaguyje nandc Ru Kapi- 
ta Chiku. 

que lo introdujeron nuevamente 
Despues de lo acontecido, solamcn 
te, ohtuvo aguyje, Capitan Chiku 
Ohtuvo Chiku la perfeccion; d 
las pahnas de sus manos y las plan 
tas de sus pies brotaron llamas; s 
corazbn se iluminb con el reflej 
de la sabiduria; su cuerpo divin 
se convirtib en rocio incorrupt 
hie, su adorno de plumas se cubri 
de rocio; las flores de su coron 
Ila eran llamas y rocio. 

* * 
* 

NOT AS 

Kangne kne onrboetery: hizo que flu'yese por los huesos el verdader< 
dccir. Mbo = hacer que; 'e r= decir; ete = verdadero; ry = fluir. En e 
Caj). V tenemos la oracion: Amohe'ery jevy va'era yvyra'ikaga = ban 
que por los huesos del que portara la vara vuelva a fluir la palabra. Y ei 
el Cap. IX, refiriendose a la rcsurreccibn del que acaba de morir; eepj 
= rescatar el decir. La sinonimia existente enire estas ires palabras, pa 
reciera indicar tambien que la palabra ele, tete: cuerpo, tiene su origei 
en !a radical 'e = decir. 

I pirn, yrluipy vn'ekur ey ri: estaba seca, como si antes no hubier; 
estado cubierta de rocio (rocio que manaba de las manos, anunciando la pro 
ximidad del aguyje. La palabra ka nunca se emplea en mbya con el signi 
ficado de; seco. 

Omondouka tajy ravapy re: lo arrojb dentro del cspacio formado po 
las ramas del tajy = lapacho. 

Che rent tarn'a ;manga!: me arrojb a la cima del lapacho jay de mi 
Aunque el relato no lo dice textualmente, los castigos de Chiku se debci 
a que este, al yolverselc a dar asiento en el opy, cedib a sus dcseos y sa 
tisfizo su apctito carnal. Kuarachy Etc, como puedc colegirse del con 
texto, habia obtenido ya aguyje, y volvia de Yvy Mara Ey para vigilar lo 
ejercicios de su yerno. Scgiin una version, ordenb a su liija que le llevasi 
mate a la pieza en donde se hallaba encerrado, para rcfrescarle, ocasibi 
que aprovcchb para poseerla. 
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CAPITUU) XVII 

Xande lin Ayvu. La lengua de nuestros padres — y 
otros datos lingiiisticos. 

Tanto Schmidt como Belaieff se refieren a un "idionia secreto" ha- 
blado por tribus guaraniparlantes del Chaco ("Revista de la Socicdad 
Cinetifica del Paraguay", Tomo IV, N." 3; Tomo V, N.0 3); citando aquel 
seis palabras de este idioma recogidas por Nordenskjold como prucba de 
que los (diane pertenecen al grupo linguistico de los Arwak. Tambien 
Metraux se refiere a versiones segun las cuales los Tapiete, a pesar de 
haber adoptado el dialecto chiriguano-guarani, basta hoy emplearian una 
lengua jjrimitiva no guarani para hablar entre ellos (Handbook of S.A. 
Indians, de la Smithsonian, Vol. I, 194(5, p. 238). Lastimosamente, Me- 
traux no cita ninguna palabra tie este idioma; y Belaieff solo menciona su 
existencia como "sagrada reliquia". 

Ademas del vocabulario sagrado, ayvu porQ o ne'e pord utilizado en 
la trasmision de las tradiciones religiosas, cantos y oraciones, vocabula- 
rio que, aunque no empleado en la conversacion cotidiana, es de origen 
indiscutiblemente guarani, conservan tambien los Jeguakava un numero 
relativamente grande de voces cuyas raices son de origen no-guarani. 
Rstas palabras se dcsignan con el nombre de ftande Ru Se'i = palabras 
de nuestros Padres; o fiande Ru ayvu: idioma de nuestros Padres. Algu- 
nas palabras y oraciones de esta "lengua secreta" fueron publicadas en 
la "Rev. de la Soc. Cientifica del Paraguay", Vol. VH, N." 1; vuelvo a 
trascribirlas, juntamente con otras que he logrado recopilar posterior- 
mente, subrayando en las oraciones las palabras que considero de origen 
guarani; 

No iionte karai tataendy ria, chang No estan cerradas las puertas, po- 
lo katu rapyta. deis entrar libremente. 
Pende ara pararira, ung ke ry pa Si armjiis muchas trampas, habeis 
eng ka chai no. de coger muchos animales. 
Paraoma. Hoko: garza. 
Koryma. esp. de buitre; uruvu pie. 
Ap^ito, apaita. gallo, gallina. 
Apaita yvdra pychuka . Huevo de gallina. 
Chichesa (notese la "s") Polenta de harina de maiz; mbai- 
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Piko veveto. Torta de harina de maizi kavure. 
Vvg renka. Armadillo Colorado; tatu ai. 
Guyra keno. Tucan; tuka. 
Guyra kavumi muchiki. Calandria. 
Chaia. I.oro; arapachai. 
Guyra pavo. Ara chloroptera, Gray. 
Poturipi. Pato. 
Ateke. Tamizar, cerner. 
Piri'y riki. Avecilla legendaria (Cap. VIII). 
Noryka; norka. Especle de buitre. 
Guyra para rya. Avecilla; kuchiu. 
Chuki. >> 

Guyra okyo. " ; "Bcnditosca". 

Utilizan tambien los Mbya nombres "secretos" al refcrirse a ciertos 
animales cuando suponen que estos so hallan en las cercanias, y no quie- 
ren que se asusten y se alejen. Doy a continuacion los que he logrado re- 
copilar: 

Korocha latu armadillo 
Pacha guasu venado 
Yaky kaguare kuna oso hormiguero hembra 
Ipe ray " " jovem 
Tamoi ava macho 
Pa'i jakare caiman 
Javera Jaku faisan 
Koto ygau musgo p/ recoger miel 
Picho jaicha, mbyku paca 

Otros nombres de animales, aves e insectos, desconocidos en el 
rani contemporaneo, y que tanipoco figuran el el "Tesoro" de Montoya, 
los hallara el lector en el Vocabulario al final de la obra. 

En tres canciones infantiles que he recogido^ trascriptos en el capitu- 
lo sigiente, aparecen palabras no guaranies cuyo significado no pudie- 
ron explicarme los Mbya, diciendo ellos que eran los nombres de estos 
cantos. En otros versos, hallansc mezcladas palabras guaranies, y otras 
aparentemente de origen exotico. 

Con referencia al vocabulario religioso, las palabras y frases mas 
empleadas las hallara en los mitos y leyendas trascriplos, mereciendo agre- 
garseles los siguientes; 

Vocabulario coman . 
Opy: casa de las plegarias 
tapyi: choza 
tembi'u: alimento 

Vocabulario religioso, 
achojava 

mirl 
tembiupi (sin hiato). 
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poraei: canto 

u'y: Heclia 
mbaraka: instrumento musical 
akaoja yvoly; cofia adornada 
iengue: muchacha nubil 
inaka chiniba i va'e: anciano ca- 
noso 
py'a; pccho, corazon 
tcnapy'a: rodilla 
()c Kuaray: sale el sol 

Oike Kuaray; cntra el Sol 

Kochi; cerdo monies grande 

is'ua: trampa 

Mimby i: flauta de mujer 

Mimby guachu; flauta de hombre 

Angu'a: tambor 

tarova; nemone'e; mba'e'a'a Kua- 
ray. 
guyra mirl potyra 
mba'e pu mirl 
jachuka 
akaju, akanju 
yvara apyte raka ju 

yvara jerojy rupa 
yvara jerojy rupa 
Nande Ru jechaka ogueropu'a = 
nuestro Padre se levanta simulta- 
neamente con su reflejo. 
Nande Ru Jechaka Kurary rupa re 
06: el reflejo de nuestro Padre 
va hacia le lecho de las tinieblas. 
tataendy ryapu a: aquel alrededor 
<le quien producen ruido las lla- 
mas. 
Tukombo mirl; la maroma peque- 
na. 
Mimby Kuaray reko rovai yvy py 
die rcmi-mbojachukava rete kue- 
Pype aeja va'ekue ovy'a agua; la 
flauta, imitacidn de la del Sol, que 
dejc en la tierra para que se di- 
viertan aquellas que adorne con el 
"jachuka". 
Mimby Kuaray reko rov^i yvy py 
che remi-mbojeguakava rete i kue- 
rype aeja va'ekue ovy'a agua yvV 
rupa reko achy porangatu ey re: 
la flauta, imitacion de la del Sol, 
que deje en la tierra para que los 
cuerpos de quienes adorne con el 
"jeguaka" se diviertan en la mora- 
da terrenal de las imperfecciones. 
Mba'e pu miri jeguakava mbovy i 
mbovy'a ara achojava rokare; el 
pequeno instrumento musical, des- 
tinado a alegrar a los pocos seres 
que Hcvan la insignia de la mas- 
culinidad, en las afueras de la casa 
de las plegarias. 
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Numerosas palabras empleadas en el guarani contemporaneo y que 
tambien da Montoya en su "Tesoro" no son empleadas por los Mb'ya cuando 
hablan entre ellos, siendo utilizados unicamente por los mas sofisticados 
en sn trato con paragnayos. Prneba de qne no pertenecen al vocabulario 
mbya lo constituye el hecho de no apareccr en las tradiciones, cantos y 
plegarias. Doy nna lista de algunas de estas palabras, con sus equivalen- 
tes en mbya-guarani 

angaipa pecado ojcavy 
apeka easi scco ipiru rai i 
akatua mano derecha achu ey 
ama lluvia oky. Ama = eclipsarse. 
atoi tocar levcmcntc momyi, avyky 
agin cere a yvyri, apy etc i 
akanundu fiehre mba'acby tata; taku vai 
hi'a deseable aipota, etc. 
hypy'a coagularse oke 
hai berir super ficialmente kycbi kychi 
baimete casi rai i 
bu'u los juku'a 
bovi amontonarse ijaiy jaea oupy 
guapo'y higucra koachingy, Guapo'y = 

cigarra. 
icba parecido rami 
aimo'a i magi no a icba'a 
ka seco ipiru 
kiveve polenta de zapallo dul- 

ce 
tembladeral 

andai mbaipy 

karugua yapo churn. Karugua: 
mantidos; karugua ra- 
cby: reumatisrao. 

korire despues de esto. a'egui 
mbyk'y corto apu'a i 
mi, mich! chico kyri i; mir! 
kupa'y Cupaifera jukypytangy 
mo'a lener intencion de ra'u; pota 
mboypyn allende ovai, tovake 
panambi mariposa popo. Tanambi — ma- 

riposa nocturna. 
pay Paca jaicha; mbyku para 
pya'e pronto pojava 
pvri (che) cerca de mi yvyry, joupy ve'i 
saingo colgarse, colgar vava, mbovava imo'ny 
sunu tronar yapu 
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sapy'a 
tyvyro 
tarova 

tuju 
tujuju 
tie'y 
tcmbe'y 

raramente 
sacudir 
demente 

barro 
cigiiena 
descarado 
orilla 

aniongue 
mbojaity 
pocby megua. Tarova 
= him no 
yapo 
ajaja, guyra ajaja 
ji jarakuaai 
yvy ry 

En las tradiciones trascriptas cn estas paginas, figura un nuniero re- 
lativamente grande de particnlas y palabras nibya-guaranies desconoci- 
das en el guarani contcmporaneo, tampoco incluidas por Montoya cn su 
"Tesoro". Otras, las hallara el lector en el Vocabnlario al fin de la obra. 
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CAPITULO XVIII 

Cnentos, Leyendas, Confos Infantiles, Solndos. 

Kachire ojepota va'ekne, gun one'- 
capo ey vg■ 

Karai onemomburu va'e oT opy. 
Oporaei, onemboayvu, o mara ey 
ra re onea'a. 

A'egui ma, gua'y nua recha ombo- 
guata, kochi rupia recha. 

-Kochi ndo'ai ramo jepe, eju n»c- 
me; kochu akykue ramo jepe, te- 
re6 erne, e'i. 
Kochi akykue; ob nande i va'e ko- 
chi rakykue. Kochi ob a rupi ob 
oiny: ka'aguy gui oacha ma apy 
pindoty re okaru okuapy, oecha 
rai rai eraavy; a'e rami ob, ob Ko- 
chi rakykue, yvypepy oupity. A'b- 
py, Kochi rereko a oecha nande i 
va'e. 

-Mba'e rekavy pa reju, ra'e? e'i. 
-Taja. . .ka'i rekavy aju, e'i. 

A rire, "tajachu" e'i rai ri. 

El que se prendo de ana marrana, 
par haber desohedecido a sn pa- 
dre . 

Un seiior que buscaba fervor rcli- 
gioso estaba en la casa de las ple- 
garias. Cantaba, oraba, se esfor- 
zaba en pos de la inmortalidad. 
Luego, envib a su hijo para que 
viera sus trampas, trampas para 
cerdos. 
-Aunque no hayan caido cerdos, 
ven enseguida; aunque haya ras- 
fros de cerdos, no los sigas, dijo. 
Habia rastros de cerdos; nueslro 
paisano siguib los rastros. Por 
donde habian ido los cerdos se iba; 
al atravesar la selva y en un pal- 
mar en donde se dedicaban a co- 
mer logrb, siguiendolos, entrever- 
los; por consiguiente se iba, se iba 
sobre las huellas de los cerdos, y 
en un lugar bajo les alcanzb. En 
dicho lugar, el guardian de los cer- 
dos vib a nuestro paisano. 
-^En busca de que viniste? dijo. 
-En busca de taja... Ka'i vine, dijo. 

Pues, casi dijo "tajasu" (Al pro- 
nunciar el cazador las primeras si- 
labas de taja...su = marrana, se 
da cuenta de su imprudencia y, en 
un esfuerzo por despistar al cerdo, 
agrega: ka'i = mono). 



-Tajachu i rekavy aju, ere, e'i ko- 
chi. Onibotavy ey ma ra: 

-Eiporavo che rajy reipotave va'c, 
emenda, e'i. A'egui, jaata ore ru- 
pive; a'e ramo ey, rcmano va'era. 
Omenda nandg i va'c kochire. 06 
ma vy aju'y guy rupi, ombojupi, 
ombovava, aju'v a omondo crnbi- 
rekopy. A'e va'e a'e ndo'ui. -Yvate 
ma voi a'u chee kuri, e'i. 

Omongui yvyrapepe a gucmbircko- 
py; a'e va'e ndo'ui nande i va'e; 
guapyta o'u; a rire ovac guavirapy; 
a'e va'e o'u avei. 

A rire, ovae yy tuvicha iperT va'- 
epy, oacha rafie nande i va'e. A'e- 
gui mae ovaf Para Guachupy a'e 
va'epy oguejy agua okyyje. -Egne- 
jy ch'atuarare elopyv, toroguero. 
acha, e'i embireko. A'evy ma, o- 
guero-acha, o ja ropy oguerovae, 
Karai Ru Ete Miri ambapy. 

A'epy ogueroke irundy pytii. Kochi 
ja ojopoi nande i va'e manduvi 
ku'i ju; a'e ramo jepe, irundy py- 
tuare nande i va'e ndovy'av6i; 
a'egui ma ou goopy. 

A rire, embireko e'i: 
-Ah, yapu! Manduvi ku'i ju a'u 
aguere che mo ma'endu'a! eremeke, 
yapu reendu ra. 

Ojevy ma ouvy, ovae yy guachu py, 
para guachu rembepy. Oma'e: ndo- 

-En Lusca de tajasu vine, di, dijo 
el cerdo; y, no habiendole enga- 
nado: 
-Elige aquella de mis hijas quc mas 
te plazca y casate; luego nos acom- 
panaras. Caso contrario, moriras. 
Se caso nuestro paisano con la ma- 
rrana. Yendo i)or debajo de los 
Aju'y, le hicieron subir; sacudia 
las ramas de los Aju'y, ecbando la 
fruta a su esposa. De esta fruta el 
no comia. -Entrc las ramas ya he 
comido yo, dccia. 

Echaba frutas de yvyrapepe a su 
esposa, de esta fruta 61 no comia; 
frutos de pindo comia; luego He- 
garon junto a un Guavira; de esta 
fruta comio tambien. 
Luego llegaron a un agua extensa 
pero poco profunda, cruzandola 
primero nuestro paisano. Pero mas 
tarde llegaron al Mar Grande, y 
tuvo miedo de bajar al agua. -Des- 
ciendc y agarrate a mis crines, y 
yo te hare cruzar, dijo su esposa. 
Dicho esto, cruzo con el, llegando 
con el a la casa de su dueno, a la 
morada de Karai Ru Ete Miri. 

En dicho lugar durmio cuatro no- 
ches con el. El dueno de los cer- 
dos convido a nuestro paisano con 
harina de mani milagrosa; pero a 
pesar de cllo al cabo de cuatro no- 
ches nuestro paisano no se sentia 
feliz; por consiguiente, se dirigio 
hacia su casa. 

Entonces, su esposa dijo: 
I Oh, trucnos, me recordais el tiem- 
po en que comia harina de mani 
milagrosa! no digas esto cuando 
oyeres tronar. 
Ya volvia, llego al agua grande, a 
la orilla del mar grande. Miro; no 
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acha reeguai. A rire oii ypc, yga 
reve oil. 

-Che mboacha yy, c'i nibya i. 

-Tove, kyri i ete che yga, c'i. 

A rire, ou mbigua. -Cbe mboacha 
yy, e'i. 

-Tove, kyri i ete cbe yga, e'i jyy 
mbigua. 
A'egui mac ou jakare, gua'y reta 
i reve. 

-Karai pa'i apcchyi, recba jaja 
mbarakuja poty, cbe mboacha yy, 
e'i mbya i. 

-Toromboacba yy, e'i. A'e va'c yga, 
tuvicha i. Oguejy 06. A rire jaka- 
re ra'y kue i ry; 

-Cbe ku'ira i, che ku'ira i, e'i oere 
pa jakare ra'y. 

A rire oje'bi. 
-Jakare recbapyka tapy tapyi, ere, 
e'i iiande i va'epy. 

-Tove, ima'endu'a pora etc ri avc 
nde ree kunatai ngue, c'i mbya i- 

-Mba'e e'i avy ima'cndu'avy? c'i 
Jakare. 
-Karai Pa'i apcchyi, recba jaja 
mbarakuja poty, e'i, e'i Mbya i. 

Opuka Jakare: Haa, baa, baa! e'i. 
A rire, 06 puku i ma vy: -Jakare 
'uja ape koro koroi, ere, e'i jyy 
Jakare. 

le seria posiblc cruzar. Entonces 
vino un pato, un pato con una ca- 
noa. 
-Llevamc atravcs del agua, dijo el 
indiecito. 
-No, es demasiado pequena mi ca- 
noa, (tijo. 
Luego, vino un mbigua (ave somor- 
gujadora) . -LIcvame atraves del 
agua, dijo. 
-No, es demasiado pequena mi ca- 
noa, dijo nuevamente el mbigua. 
Despues dc estas cosas, vino un ja- 
kare, con sus numerosos bijos vi- 
no . 
-Scnor hecbicero de tersa espalda 
y ojos refulgcntes como flores de 
mburukuja, llevame atraves del a- 
gua, dijo el indio. 
-Te llcvare a leaves del agua, dijo. 
La canoa dc el era grandc. Descen- 
dib (al agua) y partieron. Enton- 
ces los bijos del Jakare dijeron: 
-Sabroso bocadito, sabroso bocadi- 
to, dijeron; lo lamieron los bijos 
del Jakare. 
Luego partieron (nuevamente). 
-Jakare con parpados semejantes 
a rancbos destartalados di, dije- 
ron a nueslro paisano. 
-No, se acuerdan demasiado bicn 
dc ti las doncellas (te ticnen en 
gran estima), dijo el Mbya. 
-<.Y que es lo que dicen cuando se 
acuerdan de mi? dijo el Jakare. 

-El Senor Hecbicero de tersa es- 
palda y ojos relucientes como flo- 
res dc mburukuja, dicen, dijo el 
Mbya. 
Se rib Jakare; iHaa, haa, haa! 
Y despues de haber andado un lar- 
go trccho: -Viejo Jakare con la es- 
palda cubiei *a de pustulas, dijo el 

Jakare. 
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-Tove, ima'cndu'a pora ete ri ave 
nde ree kunatal ngue, e'i Mbya i. 
-Mba'e e'i avy ima'endu'avy? e'i. 

-Karai pa'i apechyi, recha jaja 
mbarakuja poty, e'i. 

Opuka Jakare: Haa, baa, baa! e'i. 

A rirc, 06 puku i ma vy, oupity 
yvyra jcroa guy. 

-Jakare tuja ape koroi, rechapyka 
tapy tapyi, e'i Mbya i ovavyf ona 
a'egui. 

A rire, Jakare onion a. Ovae nande 
i va'e pira ojopoi apy javachi gua- 
cbu. 

-Che 111 oil a ko Jakare, e'i. 
-Hike a'e raino ehe piky guy py, 
e'i javachi 
Oike piky guy py, ajakapy. 

Ovae jakare. -Ndouipa Mbya i? e'i. 
Ndoui, e'i javachi. -Nde apu, e'i 
jakare; koropi on ra'e; ipypo oje- 
kuaa; nde remokany. -Che ey, e'i 
javachi. A rirc, piky ogueroveve 
ta ma vy, omoT o aka re ajaka, 
ogueraa nuu mbytepy omboguejy. 

A'egui nande i va'e 06 oiny ovae 
guachu puku ropy, ka'aru i ma 
ovae. Cuachu puku okc pot a ma; 
nande i va'e ndaupanguai. 

-Koropi ake pota, e'i. 
-Tove, che py rupara, e'i guachu 
puku. 

-No, dijo el Mbya, en demasiada 
cstima te tienen las doncellas. 
-Y que es lo que diccn cuando se 
acuerdan (de mi) dijo. 
-El Senor Hechicero de tersa es- 
palda y ojos rclucientes como flo- 
res de mburukuja, dicen. 
Se rio Jakare; jHaa, haa, haa! di- 
jo. 
Lucgo, habicndo andado un largo 
trecho, alcanzaron un arbol incli- 
nado (sobre el agua). 
-Jakare viejo con la espalda cubier- 
ta de pustulas y parpados como 
ranchos destartalados, dijo el Mbya 
al saltar (mudarse); y echo a co- 
rrer de aquel lugar. 
Entonces el jakare 1c siguid co- 
rriendo. Nucstro paisano Hegd a- 
donde un martin pescador grande 
pescaba. 
-Me pcrsigue un jakare, dijo. 
-Entea debajo de mis pececitos, en- 
tonces, dijo el martin pescador. 
Entro debajo de los pescaditos, en 
el canasto. 
Llegd el jakare. ^No vino un 
Mbya? dijo. -No vino, dijo el mar- 
tin pescador. -Mientes, dijo el ja- 
kare; por aqui vino; se ven sus pi- 
sadas; tu lo has cscondido. -No 
lui yo, dijo el martin pescador. 
Luego, estando ya por emprender 
vuelo, alzd el canasto sobre la ca- 
beza, Ilcvandolo a bajar en medio 
de una pradcra . 
De aquel paraje se alejo nuestro 
paisano y llegd a la casa del cicr- 
vo, tarde llegd. EJ ciervo se prc- 
paraba para dormir; nuestro pai- 
sano no tenia cama. 
-Dormire aqui, dijo. 
-No, alii voy a poner los pies, dijo 
el ciervo. 
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-Koropi take, e'i jevy Mbya i. 

-Tove, ch'aka rupara, e'i. 
A rire, upara jipoi ramo, oacha 
oovy, ovae inambu ropy mae. 

A'epy oke pota nande i va'e. Oi 
kururu ave, oke inambu ropy. 
Inambu e'i; 
-Tata ke petapyijo rive i, peipcju 
eme, e'i. 
Yro'y je. ^andc i va'e ndoguero- 
ocha vei ma yro'y; tata otapyijbvy, 
oipeju. 

Inambu je oke ma ra'e. Tata oipeju 
ramo nande i va'e, onemondyi ame 
rami, oveve; tata ogueroveve i)a; 
opyta nande i va'e kururu reve. 

Kururu e'i: 
-Ndee pa tata neremokoi ra'e? 
-Namokoi, e'i. A'evy, ndee ne re- 
mokoi ri ave? 
-Amoko ri ame rami, e'i. 
Kururu ombojevy; ojatapy; oke. 

Ko't-ra oacha nande i va'e, ovae 
Urukure'a i ropy. Kyringue i ae 
ikuai; i chy jipdi; oporandu i chy 
re. 

-Piky jopdi rako od kuri, e'i. 

Ko'c* rai i ma ou i chy kuery, eta 
ogueru piky ame rami; pyku ramo 
ogueru kyju, ajaka para rupi ogue- 
ru. 
Arire je: 
-Mha'ere voi pepy piky re ohcmom. 
biara ramo jHa, Urukure'a i! pi'a 
oendu ramo ri ame rami? e'i ri ko. 

-En este lugar dormire, volvio a 
decir el Mbya. 

-No, alii recostare mi cabeza, dijo. 
Entonces, en vista dc cjue no ha- 
bia en donde dormir, siguid viaje, 
llcgando a la casa de la perdiz. 
Alii dormiria nuestro paisano. Es- 
taba, a dcmas, el sapo; dormia en 
casa de la perdiz. La perdiz dijo: 
-Alizad sencillamente el fuego, pe- 
ro no lo sopleis, dijo. 
Dicen que hacia frio; nuestro pai- 

sano no aguantaba el frio: al ati- 
zar el fuego, lo sopld. 

Dicen que la perdiz ya dormia; al 
soplar nuestro paisano el fuego, 
parcce quo se asustd y debido, a- 
parentemcnte, al ^usto, levant'p 
vuelo, llevando consigo todo el 
fuego; nuestro paisano se quedd 
con el sapo. 
Dijo el sapo: 
-<.Tu no has tragado fuego? 
-No he tragado, dijo. Y tu <,acaso 
has tragado? 
-Parece que he tragado, dijo. 
.El sapo lanzd; prendieron lumbre; 
durmieron. 
Al amanecer siguid viaje nuestro 
l)aisano, llegando a la casa de la 
Lechuza. Solamente estaban los 
eh i cos; su mad re no cstaba; pre- 
guntd por su madre. 
-Pues, hace rato que fue a pescar, 
dijeron. 

Apcnas amanecia, vino llegando la 
madre; parecia traer pescados, pe- 
ro en vcz dc pescados traia grillos, 
un canastro adornado lleno traia. 
Entonces dicen que (dijo); 
-^Porque sera que, habicndo al- 
guien tratando de atrapar pcceci- 
llos, se me antoja oir al chico de- 
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AV ramo: -Jua jevy, c'i Mbya i; 
jaa nania'e. 
Oonia Urukure'a i reve. 
-Apy, rako, e'i. 
-Enoinombiara avc, a'e ramo, e'i 
Mbya i. 
Onemonibiara Urukure'a i. 
-I la. Urukure'a i! pi'a oendu ramo 
ri ame rami, e'i opy oi va'e: a'ejjy 
ri (y iny Mbya i ebv 

-A'ety rami, e'i Mbya i. 
-A'ety rami, e'i i chy. 
-Fly'y, py'a i! e'i, o'a omauo, 

Mbya i onoty o chy. Ko'era ob 
ojau; yguapy oi jave yapu. A'e ra- 
mo, iiamle i va'e: 

-Ha, yapu; manduvi ku'i ju a'u ra- 
mo ri ame rami Kochi .la Etc am- 
bapy mac! 

Aipo e'i vyve, ovcve 06 Kuchiu 
ramo. 

eir: jOii, Urukure'a! Pues asi, en 
verdad, ha dicho. (El chico esta 
ausente; su madrc, oyendo a la Le- 
clur/a buscar su presa entre el es- 
tacjueo del rancho, parece escuchar 
al hi,jo ausente dirigirle un salu- 
do) . 
En vista de ello: -Volvamos, dijo 
el Mbya; vamos a escudrinar. 
Se fue eon la Lechuza. 
-Pues, este es el lugar, dijo. 
-Dedicate, entonces, a buscar tu 
presa, dijo el Mbya i. 
La Lechuza se dedicb a cazar. 
-:()h, Lechuza! jiareciera decir el 
hijito, escuchandole, dijo la quc se 
hallaba dentro de la casa: alii, 
efectivamente, se hallaba la madre 
del Mbya. 
-Salud, dijo el Mbya. 
-Salud, dijo su madre. 
-iAy, hijito! dijo, y cayb muerta 
al suelo. 
El Mbya enterrb a su madre. Al 
dia siguiente fue a baharse; cstan- 
do en la fuente tronb. Al aconte- 
cer esto, dijo nuestro paisano: 
-jAy, esta tronando, como si cstu. 
viera yo comicndo harina de ma- 
il i milagrosa en la morada del ver- 
dadcro ducno de los cerdos! 
Al decir esto, emprendib vuclo 
convertido en Kuchiu. 

* v 
* 

NOT AS 

La version trascripta fue narrada por un hijo de Carmelo Silva, de 
Cerro Punta (Colonia Mauricio Jose Troche) a un grupo de Indies sentados 
alrcdedor del fogon en el rancho de su padre; Carmelo me ayudb a con- 
signarlo al papel. Aunque tiene, sobre todo en lo que se refiere a la union 
del Mbya con la marrana, las caracteristicas de un mito, pertenece a lo 
que calificaria de leyenda, primcro porque nunca lo he escuchado de bo- 
ca de dingente avezado, y segundo, porque los detalles que lo adornan a 
veces vanan, de acuerdo a la fantasia de quien lo narra. La union del 
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Indio con la marrana, sin embargo, su peregrinacion hasta la morada de 
Karai Hu Etc Miri, sitnada en medio del mar, sn regreso, el hallazgo de 
su madre mediante la Lechuza, y su muerte, constituyen caracteristicas 
invariables de todas las versiones que he escuchado. Lo considero un do- 
cumento importante por hallarse en el fusionados un numero de elementos 
extraidos de distintos mitos americanos. 

Ojepota: prendarse. 
Kochi ru pi a: aquello que ha de malar o coger al cerdo. 
Oecha rai rai i; vio confusamente. Guarani: vai vai. 
Ore rupive: junto con nosotros. 
Guapyla; gnapytangy: fruto de palmcra, palmera pindo. 
Atuara: cines. Atua = nuca; ra: pelos, cabellos. 
Ah, yapn!: Oh, truenos! Scgun otra version, fueron acordes de mimby 

que escucho en lontanza; la version trascripta me parece mas "genuina", 
por ser el trueno en oriente la manifestacion de Karai Ru Ete. 

Jyy: otra vez, nuevamenle. En casi todas las leyendas coinunes se 
emplea la forma jyy, utilizandose jevy con su acepcion de volver. 

Karai Pa'/; tanto karai como pa'i se usaban, segiin Montoya, para de- 
signar a los dirigentes espirituales o hechiceros. 

Che ku'ira: solamente en esta leyenda he oido la palabra ku'ira, tra- 
duciendola por "sabroso bocadito" por indicacion de quienes me la ex- 
plicaron. 

Mbarakuja: Pasionaria; guarani: mburukuja. 
Javachi: martin pescador (Montoya). 
Guacha pukn: ciervo. 
Inarnbii: perdiz. Es interesanle comparar este episodio con el pasaje 

del mito de Pa'i Rele Kuaray describiendo la creacion de la perdiz porta- 
dora de lumbre, Cap. VIII. 

Kururii: sapo. V. el mito del robo del fuego, (^ap. YII. 
Urukure'a: la Lechuza. V. Caps. 1 y VIII. En una parabola, que po- 

siblemente sea otra version de este mismo mito, que publiqu^ en la re- 
vista "Cultura" hace aiios, la Lechuza aparece tres noches consecutivas 
en la choza de la mujer cuyo hijo se ha marchado a lejanas tierras. 

Kemombiara: buscar la presa, cazar. 
A'ety ranri: saludo. V. "Saludos" al final de este capitulo. 
Kuchiii: v. los datos referentes a esta ave en el Cap. XIV. Otras ver- 

siones del mito omiten mencion de la metamorfosis del prolagonista. 

* * 
* 

Eira Jayna Pa'i reve opu'a joe. 

ftande i va'e rajy re Pal omenda. 

A rire je PaT, guatyii na echai ra- 
mo, 06 ka'aguy re embi'u ra i re. 

A'evy, 06 tapi'i aguara ojuka apy 
ovac. Ovaevy, aguara embia ary 
Roi; arire, Pal u'y py onyvo agua- 
raPy. ojuka. Oje'oi ogueraa pa gua- 
'yu ropy aguara ro'o; tapi'i ro'o 
ogueraa pa avei. 

El Eira Jagua y el Pal se atacan. 

Un Pal se casb con la hija de un 
paisano nuestro. 
Despues, dicen, hallandose enfer- 
mo su suegro, fue el Pal a la sel- 
va a buscarle algo que comer. 
Caminando, llego adonde un jaguar 
habia derribado a un tapir. Al lie- 
far (el Pal) el jaguar se hallaba 
tendido sobre su presa; el Pai, en- 
tonces, hirio con flechas al jaguar, 
v lo mato. Se alejo del lugar; tras- 
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A rire, ko'e ra, 06 iyy ka'aguy re; 
a'evy, ocndu ka'aguy re pindo ru'- 
amy ita omopara oiny va'e. Oma'c 
vv, Pal oeelia Eira Jagua kuna. 
Guyrapa pindo yvypy re ombojeko 
va'ekue lura Jagua kuna ojaga pa 
Pal. A'evy. Eira Jagua oecha Pal 
pe. -U, aval e'i. 

Ogeuky Eeira jagua kuna; pindo 
ku'are itury jave, kuarepochi py 
onyvd ta ramp Pai, ypeku ramo 
ujere pindo ku'are, ojavy. 

A'egui oguejy yvypy Eira Jagua 
kuna; a'e rami, oikutu i py'ajuni- 
py, ojuka. 

Okevy, oecha ra'u. Ko'e ra, gua- 
tyupy oinonibe'u. -Ange pyavy a 
jcecha vai kueri, e'i. 
-Aipo ra, tereb eme ka'aguy re, e'i 
guatyu. 
A'evy jcpe, 06 jyy ka'aguy re. 
Eira Jagua kuna ojuka aguepy ovae 
rai i ma vy, oendu ijayvu va'e. 
Ijayvu va'e e'i. 

-Ava a'eveve ramo, che jukane; die 
die ra'evcve ramo, ajukane chee. 

06 ve i vy, oovaichi ma Eira Ja- 
gua. Oovaichi vy Pal pe, oa'a u'y 
py; u'yma oikuava eruvy o jyva 
guy py Eira Jagua. U'y "ojaga pa 
ojokovy Pai. A rire, Eira Jagua 
u'y opa ma ramo, guyrapapy ona- 
pyrupa pota. 

A'e ramo, kyse pukupy ojaga Pal 
guyrapa. Pal ikane'o ma, o'a; ovay- 
vavy o'a. O'a ramo, Pal rague mby- 
tepy guare ojopy. Eira Jagua. A'e- 
vy, iju'ai py oichu'u. Iju'aipy oi- 
chu'u ramo, oku'agui kyche i oe- 

porto toda la carne del jaguar a 
la casa de su sucgro; la carne del 
tapir tambien la llevo. 
Pues bien, al dia siguiente volvio 
a la selva; escucho en la selva el 
ruido de alguien producido en la 
cima de un pindo con una cala- 
baza. Mirando, el Pai vio una Eira 
Jagua hembra. El arco que la Eira 
Jagua hembra habia dejado recos- 
tado contra el tronco del pindo lo 
corto en pedazos el Pai. Al hacer 
eslo, la Eira Jagua vio al Pai. iU, 
hombre! dijo. 
Descendio la Eira Jagua y, hallan- 
dose a mitad de camino entre la 
cima del pindo y el suelo, y que- 
riendola herir el Pai con flechas, 
dio ella la vuelta al" tronco del pin- 
do como si fuera pajaro carpinte- 
ro, y la erro. 
Entonces la Eira Jagua bajo al sue- 
lo; al hacer eslo, el Pai la hinco 
en la boca del estomago con cu- 
chillo, matandola. 
Al dormir, so ho con ella. Al ama- 
necer, conto a su suegro. -Anoche 
tuvc una pesadilla, dijo. 
-lai tal caso, no vayas a la selva, 
dijo su suegro. 
A pesar de ello, fue a la selva. 
Al aproximarse al lugar en donde 
habia dado muerte a la Eira Jagua 
hembra, escucho quien hablaba. 
El que hablaba decia: 
-Si el hombre es mas habil que yo. 
me matara; si yo soy mas habil, le 
matare yo. 
Prosiguiendo su camino, se encon- 
tro con el Eira Jagua. Al encon- 
trarse con el Pai, el Eira Jagua 
disparo flechas; un carcaj de fle- 
chas traia debajo de su brazo. Al 
atajar el Pai las flechas, las corta- 
ba en pedazos. Luego, habiendose- 
le terminado las flechas, el Eira Ja- 
gua intento hundirle el craneo con 
el arco. 
En vista de ello, el Pai volvio a 
cortar en dos el arco con su cu- 
ehillo largo. El Pai ya estaba can- 
sado, se cayo; cayo de espaldas. 

Al caer, el Eira Jagua lo asio de 
los cabellos de la coronilla, mor- 
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kyi Pal; a'evy, Eira Jagua oikutu 
i pyua jurupy; a'evy, mokoive i 
omano jo'ary. 

A rire, atyu, gnajy-ine ndouvei ra, 
oo akykue. Ojou guajyme omano 
Eira Jagua revc jo'ary. 

-A'y, die rajyme! Guirami guapy 
ri ly'y oiko vai va'era, e'i. A'evy, 
atyu od etara kuerype omombe'u. 
A'e ramo, etara oil oecha. A'evy 
mac oipe'a jo'ary gui, onoty ma 
a'epy. 

diendole en la manzana. A1 mor- 
derle en la manzana, el Pal extra- 
jo de su cintura un cuchillo corto 
y le clavo en la boca del estomago, 
muriendo ambos, por consiguiente, 
el uno eneima del otro. 
Despues, su suegro, en vista de que 
no volvia su yerno, le siguid los 
pasos. Hallo a su yerno y al Eira 
Jagua muertos, uno encima del 
otro. 
-Ay, yerno mio, a manos de un ser 
semejante a este habias de eneon- 
trar la muerte! dijo. Luego fue su 
suegro a contar lo ocurrido a los 
de su pueblo, y vinieron sus com- 
pueblanos a verlo. Solamente en- 
tonccs fue que los scpararon y los 
cnterraron en el lugar. 

Eira Jagua: monslruo en forma humana, cubierto de una coraza de 
escamas impenetrable que le permite dcsafiar flecbas, cuchillos y balas. 
Tiene un punto vulnerable, no como el heroe griego en el talon, sino en 
la boca del estomago, como se colige del contexto. 

Pat; raza guarani, muy guerrera segun los Mbya, que tinen su habitat 
muy al Norte, semejante a ellos salvo en ser mas marciales y de consumir 
de todo, inclusive carne de jaguar y una oruga monstruosa: Mbii Jagua, 
del tamano de un tapir. 

Gnatyu, atyn: su suegro. 
Ila: calabaza grande dividida en dos. Se llama as! por su semejanza 

a la concha de un bivalvo: ita; sirve como recipicnte de miel y frutas. 
Itury: forma "supina" de u = venir. 
U'y ma: manojo o carcaj de flechas. 
Knayad: llevar apretando o abrazando con el brazo. 
$apf/riipa: matar a golpcs en la cabeza. 
Guajyme, tajyme: su yerno; esposo de su hija. 
A'y. interjeccibn que expresa pesar, enojo. 
Ty'y: fonema adverbial correspondiente, mas o mcnos al nipo ra'e, 

de la vernacular asi era. 
* * 

Da \doncella que se prendo del 
duende que silba. 

La hermana mibil de un Mbya se 
prendo de un duende que silba. 
El Mbya desbrozaba una parcela 
de takuapi (cahas); al llegar el 
sol al cenit volvio a su casa. 
Mientras el se iba a su casa, salio 
el duende y arranco grandes can- 
tidades de canas. Al volver el 
Mbya vib todas las canas que ha- 
bia arrancado, v volvio a su casa. 

Omimby i va re ojepota iengue 

Mbya i reindy iengue ramo va'e 
ojepota omimby i va re. 
Mbya okopi takuaty oikovy; kua- 
ruy mbyte jave 06 goopy. 
Gobpy 06 omimby i va'e oc takua 
omondoro jaea oikovy. Oiivy Mbya 
i oecha takua omondoro pa ague, 
0() Jyy goopy. A'evy je, Tru kuerype 
oniombe'u: 
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-Mba'e voi a kopi apy takua omon- 
doro pa va'e? e'i. 

-Jaa avy, jaecha, e'i iru kuery. 

Ovac vy, oma'e mbegue okuapy, ta- 
kuaty okopi ague re ojere okuapy. 

Omimby i va'e oo. 
Ta'ychy okopi ague yvyry gui 
oma'e mbegue avei oiny Omim- 
by i va'e oe Jave, Mbya kuery ovae 
avei, ojopyy cbe vy. 
A'e ra, ipoehy omimby i va'e, oju- 
ka pa ta Mbya i pe. Ta'ychy e'i: 
-Ejejopyy-uka nde rovaja kuery 
retape. 

Ojejopyy-uka; ta'ychy oe ma avei 
0 kyvy kuery apy. Ogueraa gobpy 

1 kyvy kuery. 

Omimby i va'e 06 ka'aguy re ova- 
ja kuery reve mba'e rei rei oeka- 
vy. O mimby i va'e ojou guachu 
ojuka. Oove jyy; ovaja kuery oen- 
du kochi mombyry okuapy. A'evy 
Je onombe'u o mimby i va'cpy; o 
mimby i va'e 06 kochi apy. Ovaja 
kuery e'i: 

-Kochi ae tamo ndojuka retai raga, 
e'i. 
Kochi apy ovaevy omimby i va'e 

va'e onemondyi vy ache vai pa ete. 
A'e ra ovaja kuery: 

-Aipo oichu'u. E'ivy 06. 

Govaja apy ovae vy: 
-Mainopa nde chu'u? e'i. 
A'evy je, omimby'iva'e ojeyvy, guc- 
vikua oechaka govaja kuery pe: 

-Apy rive ehe chu'u, e'i. 

A1 Uegar, dijo a sus companeros; 
-<,Quien sera el que arranco canas 
en el lugar que yo desbrozaba? di- 
jo. 
-Vamos, pucs, a ver, dijeron sus 
companeros. 
A1 llegar, se pusieron a escudrihar, 
rodeando el lugar desbrozado. 

Salio el duende. Su esposa tam- 
bien escudrinaba desde un lugar 
cercano a la parcela desbrozada. 
AI salir el duende que silba salie- 
ron tambien los Mbya, con inten- 
cion de cogerlo. For ello, se en- 
lurecid el duende e iba a matar a 
todos los Mbya. Su esposa dijo: 
-Deja que te cojan tus numerosos 
cuhados. 
Se dejo premier; su esposa salio 
tambien adonde estaban sus her- 
manos. Lo llcvaron sus hcrmanos 
a su casa. 
Id duende que silba fue a la selva 
con sus cuhados en busca de ani- 
males. El duende encontro un ve- 
nado y lo nudo. Siguicron cami- 
nando y sus cuhados escucharon 
ruido de cerdos en la lejania. A1 
escucharlo, lo contaron al duende 
(jue silba, y el se dirigio al lugar 
en donde habia cerdos. Dijeron 
sus cuhados; 
-Cerdos, si, que no ha de matar 
muchos, dijeron. 
Al llegar en donde habia cerdos, 
se asusto y grito lastimeramente. 
Al escucharle (dijeron) sus cuha- 
dos : 
-Ai lo muerden. Diciendolo, se 
fueron. 
Al llegar adonde estaba su cuhado: 
-i.Donde te murdieron? dijeron. 
Al decir esto, el se agacho, mos- 
trandoles su culo: 

-Fues, es aqui que me ban mordido, 
dijo. 

* * 
♦ 
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XOTAS 

Omimbij'iva'e: el duende que silba, llamado Guachu Ja Etc = el ver- 
dadero dueno de los venados (V. (atp. IX). Conio solamcnte le pertene- 
een los venados, cuando se encontro entre los cerdos (que tienen otro 
dueno) se asusto firandemente y, para juslificarse ante sus cunados, fin- 
gio haber sido inordido por cdlos en el ano. 

Kochi ae tamo ndojuka retai rago: matar el muchos cerdos jque es- 
peranza! Tamo raga; locucion que expresa burlonamenle, duda, incrcdu- 
lidad. Aunque el duende ha ido adontle estan los cerdos, sus cunados sa- 
ben que no cazara ninguno, porcpie el es dueno de los venados exclusiva- 
jnente. 

Ojcgiuf: se agachd. (luarani; o.jayvy. 

(Ihivi aguara i reve. 

(diivi je jojou aguara i reve. 
O'ucbe aguara i pe; a'e ramo aipo 
e'i: -Na neryvalai va'era, cbe'u ra- 
mo jepe; laa taeka tapi'i eta a, cbe 
jaryi, e'i. 

-Xei. e'i chivi. 
Od ma aguara i oekavy, ojou ma 
lapi'i ikuai a; on jyy omombe'u 
chvipe. Od ma chivi oguero'a pc- 
tei ikyrave va'e. Chivi rembi'u 
reegua o'uche aguara i; ndo'uka 
chei ma ramo: 

-Ifji'yru kue i emombo i embouvy, 
e'i. 
A'e va'c ombopatu'a aguara i, 
umombiru kuaray py; ipiru vyve, 
mberu ojopyy omboyru, mbovy cy 
omboyru. A'e rami vy, jagua jo ,ja- 
vi javi one'e va rami onendu, i ty- 
ryi'u kuepy mberu oivy. A'e va'e- 
bue ojukua chivi ruguairi; a'e rami 
ina vy, aipo e'i: 

-lyiapychaka pova'ere, e'i; jagua 
eteve ri ame rami ou nandevy. 

A'e ma rami, ojapychaka ;ocndu vy 
i^'Pe, o'u jevy rage. 

A'egui, aguara aipo e'i: 
-Ejapycbaka ke, aipo ou eteve ma. 

A'e ma rami ramo, ona chivi. Od 
jnonibyry i ma vy, opyta ojapycha- 
ba; ou ri ae nendu jagua. A'e ramo 

El jagiiui y el zorro. 

Dicen que el jaguar se encontro 
con el zorro. Quiso comerse al zo- 
rro; por consiguiente, habld asi; 
-Aunque me comieras, no te harta- 
rias; dejame ir a buscar donde 
abundan los faj)ircs, mi abuela, 
dijo. 
-Bien, digo el tigre. 
Se Cue el zorro a buscar; encontro 
un lugar en donde abundaban los 
tapires; volvid a contarselo al ja- 
guar. Se Cue el jaguar y derribd 
uno de los mas gordos. El zorro 
queria comer de lo que comia el 
jaguar; no queriendole dar: 
-Tirame auntpie no sea mas que la 
veiiga, dijo. 
Esla la infld el zorro y la seed al 
sol; hallandosc seca, cazd moscas 

> las cargo en ella, innumerables 
moscas cargo. Presas las moscas 
en la vejiga, producian un ruido 
semejante al de numerosos perros 
ladrando al unisono. La vejiga con 
las moscas dentro la atd a la cola 
del jaguar y becho esto, habld asi: 
-Presta atencidn a aquel ruido; se 
Irafa, sin duda, de perros que se 
nos vienen encima. 
A raiz de esto, el jaguar presto a- 
iencidn pero, no obstantc haber 
oido, siguid comiendo. 
Entonces, el zorro habld asi: 
-Presta atencidn, pues ahi vienen, 
sin lugar a dudas. 
A raiz de esto, echo a correr el ti- 
gre. Habiendo corrido lejos, hizo 
alto para escuchar: oiase aim, in- 
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katu, onave jyy; mombyryve i ma 
06 ojapychaka; 011 ri ae nendu ja- 
gua. 

A'e ramo katu oiia jyy, 06 1110m- 
byry ve i ma, opyta jyy; ikane'd 
ma ramo opyta noraird agua: ivai 
ma. 
Opytavy, ojere guakykue katy; a'e 
rami, guakykue katy jyy jagua ne'e 
oendu. A'e rami, ova jyy guakykue 
katy: guakykue katy jyy jagua ne'e 
oendu. A'e rami ramo mac, ova vy 
ve'y, guakykue katy rive te 0111 a'- 
evy, oecha ityryrukue py mberu 
imoi rive ty ra'e, jagua rami oiicn- 
du va'c. (luembi'ukuegui momby- 
ry i jepe ma oovy, 06 rive te ma 
a'egui. 

Yma rire ma, joecba jyy aguara i 
reve. A'evy ma, aipo e'i: 

-Agy ri ma, ro'u pota, e'i. 
-Che 'u vy jepe, naneryvatai va'- 
era, che jaryi, e'i aguara i; taa ri 
ae taeka ndevy tape renoard agua, 
e'i; kuimba'e rape, e'i. 

-Nei, e'i chivi. 
Od ma aguara 5 tape reka; ojou 
ma teko avia; a'e vy ma ou jyy 
omombe'u ojaryi pe. A'egui, 00 ta- 
pe rard vy; aguara i katu ijyvy'iry 
avei oi. Aje'i ma rire: 

-Ou ma ra nda'u, e'i chivi. 

-Tama'e chee, e'i aguara i. 
A'evy ma, oecha imbouvy kunu- 
mingue, mboapy ou. 
-Ou ma, e'i. 
-Aard pora pa? e'i chivi. 

-Amhe rage, e'i aguara i; kuimba'- 
e'y ri ou; kuimba'era rei poteri, 
e'i. 

discutiblemente, el ruido de perros 
cjue vcnian. Por consiguiente, vol- 
vid a correr nuevamente; se fue mas 
lejos y, volviendo a escuchar, oyd 
el ruido indiscutiblc de perros que 
vcnian. 
Por consiguiente, volvid a correr; 

sc fue lejos, de nuevo pard; hallan- 
dose cansado, se dispuso a luchar: 
se iirescntahan mal las cosas. 
Haciendo alto, se volvid hacia a- 
tras, escuchando de nuevo detras 
suyo el ladrido de los perros. Por 
consiguiente, de nuevo se did vuel- 
ta; nuevamente detras suyo se es- 
cuchaba el ladrido de los perros. 
Fue entonces que, sin mudar de 
lugar y mirando disimuladamente 
hacia atras, descubrid que el rui- 
do que semcjaba ruido de perros 
era producido por las moscas en- 
cerradas dentro do la vejiga. Ha- 
biendose ya alcjado mucho de su 
presa, se relird del lugar sin rum- 
bo fijo. 
Despues de mucho tiempo, volvie- 
ronse a ver con el zorro. En dicha 
ocasidn, le dijo: 
-Ahora, si, que te comere, dijo. 
-Aunque me comicras, no te har- 
tarias, abuela, dijo el zorro; deja- 
me mas bien ir a buscarte un ca- 
mino donde puedas acechar (la 
presa); un camino de hombres, 
dijo. 
-Bien, dijo el tigrc. 
Se fue el zorro en busca de un ca- 
mino; encontrd un lugar muy tran- 
sitado y, en consccuencia, volvid 
a contarselo a su abuela. Luego 
fueron a acechar; en canto al zo- 
rro, se apostd ccrca de su abuela. 
Despues de una larga espera: 
-Parece que ya vienen, dijo el li- 
grc. 
-Dejame mirar a mi, dijo el zorro. 
Mirando, vid a tres mucbacos que 
venian: tres venian. 
-Ya vienen, dijo. 
-(.Estoy espcrando en posicidn ven- 
tajosa? preguntd el jaguar. 
-Espera aim, dijo el zorro; los que 
vienen todavia no son hombres; 
son solamentc futuros hombres, di- 
jo. 
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A'e rami ramo, ndojokoi; oacha 06, 
ojc'61 memc kununiingue. 

Aje'x ma rirc jyy: 

-On ma ra nda'u, e'i chivi. 

Tama'c chee, e'i aguara i. 
-Oil ma, e'i. 
-Aard pora pa? e'i. 

-Tove rage, e'i jyy; kuimba'e kue 
ma ri mi; tnja i oil ramo jyy, aipo 
e'i. 

Ndojokoi jyy imondovy. 

Aje'i ma rire mac: 
-Oil ma ra nda'u, e'i chivi. 
-Tama'e chee, e'i aguara i. 
A'evy ma, apava ma oecha imbou- 
vy; jagua katu.mboapy ou; 

-Agy ri ma katu, kuimba'e itury, 
e'i. ljuka-ara ae oil ramo ae voi; 
-laird ke, e'i. 

Jagua kuery ovae ouvy chivi oi apy; 
one'e pave ma voi; chivi okorord 
nda'evei etc ma voi; a'e rami, i ja 
ona ouvy. 

Ovae vyve, ojee opu'a ta ramo chi- 
vi, onyvd kuarepochi py; a'egui 
ohyvd jyy voi; a'egui onyvd jyy 
voi ojuka eteve i indgy. A'e rami 
chevy, aguara, apava'e oil ma ra- 
mo niae: 

-Hard pora ke, e'i. 

No los detuvo, por consiguicnte; 
fueron pasando y se alejaron los 
muchacos sin dctenerse. 
Despues de larga cspera, nueva- 
mente: 
-Parece que ya vienen, dijo el ti- 
gre. 
-Dejame mirar a mi, dijo el zorro. 
-Ya vienen, dijo. 
-Hstoy acechando bien? dijo el ti- 
gre. 
-Todavia no, volvid a decir; el que 
viene ha dejado dc ser hombre; 
por tratarse ahora de un anciano 
(pie venia, habld asi. 
Nuevamente no lo atajd, dejandole 
pasar. 
Despues de otra larga espera; 
-Parece que vienen, dijo el tigre. 
-Dejame mirar a mi, dijo el zorro. 
Hn esta ocasidn, vid (pic venia uno 
con arco; venian, ademas, trcs pe- 
rros. 
-Ahora si que viene un hombre, 
dijo. Porque ahora venia aquel 
que fatalmente iba a matarlo: -Pdn- 
te a la espera, dijo. 
Los perros ya venian acercandose 
al lugar donde estaba el tigre; ya 
ladraban al unisono; en cuanto al 
jaguar, rugia de una manera cs- 
pantosa; al oirlo, se acercd co- 
rriendo el dueiio (de los perros). 
Al llegar, y al erguirsc contra el 
el jaguar, le hirid con flecha de 
hierro; le volvid a herir; le vol- 
vid a herir nuevamente, derriban- 
dolo muerto. Por haber deseado 
el zorro (pie asi ocurriera, sola- 
mentc cuando venia uno que lleva- 
ba arco dijo: 
-Pdnle bien al acccho. 

* * 
* 

NOT AS 

Chivi: jaguar. Llamanle tambien aguara, ijavaete va'e = el ser ho- 
rroroso; ka'agag po = habitante de la selva. La palavra chivi utilizase en 
el Guaira para llamar a los gatos domesticos. 

Mbo-patu'a: inflar; hacer burbujas. Guarani: mokamambu. 
\ma rire ma: despues de largo rato. 
Agy ri ma: ahora si. Guarani: ko'aga katu. 
Teko avid: camino transitado. 
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Ijyvy'iry: cerca de el. Guarani: ijypype. 
Aje'i ma rire: despues dc un largo rato. 
Oil a mn ra mla'n: no sera que viene ya? Guarani; noimei pipo od 

mba'c? 
Oecha imhoiwy knnumi: vio la venida de los nuicliachos. Esta forma 

verbal ha decaido totalmentc en desuso en el guarani eontemporanco. Otro 
ejcmplo cs; 

Kuimba'e itnry: viene un homhrc. 
Ojee opu'a la ranw chivi: euando se irguio eontra el el jaguar. El ja- 

guar generalmenle se levanta sobre las patas traseras para atacar al hombrc 
A'e rami chevy, por haber tpierido (pie asi fuera. 

Javukn pytd aguara i reve. 
Javuku pyta aguara i reve noa'a 
ijaky voi ve va'e. A'e va re, mboa- 
py ara mba'evc omokd ey re ikuai. 
Mboapy arapy mac, nomoporai ete 
i mha'eve omokd ey re mokdive 
va'e, a'egui ndojoachai mokdive 
va'e. 

-Xei, jaa, e'i joupe. Joakaly ey od. 

A'egui aguara i od; ijaky vai pa od. 
Guapyta oeka; pindo guy j)y ovae 
oeka oikovy, ojoii guapyta pelei 
kui gue i; a'e va'e omokd. A'e oeba 
pojava; ijaky vai pa ma, nda epo- 
ch! vei ma, jipo vei ma ojoko va'- 
era. A'e ramo, guapyta apt jepc 
oacha, a'e noendu ragai. 

A'egui oekave oikovy; ojou j> y 
omokd va'ckue, omokd jyy: a'e ka- 
tu ndoikuaa ragai. A'e va'e katu 
oaeha jyy. Oeka, oeka, oeka, ovae 
jyy guapyia omokd va'ekue o'a 
aguepyg a'e va'e omokd jyy, a'e 
va'e o'a jyy. 

A'egui mac katu: -Eta ma me 
rami a'u; a'e va'e ri ae, na che ry- 
vatai. A'evy, pete! omokd vy, oja- 
pycbaka: a'evy mac oikuaa ndo- 
pylai a. 

A'egui oacha od. Od oendi mandori 
ru. -Emboty i che revikua, e'i; ndo- 
pyta vei che rembi'u, e'i. 

La Pinna colorada y el zorro. 
La puma colorada y el zorro se des- 
afiaron para ver ipiien rcsistia mas 
al hand,re. Por esto se estuvicron 
Ires dias sin probar bocado. Al ca- 
lm de ties dias estaban ambos 
rendidos por el ayuno; ninguno de 
los dos, por consiguieiite, vencid al 
of IS I . 
-Hien, vamonos, se dijeron el uno 
al oiro; se fueron en direcciones 
"puestas. 
El zorro se fue de aquel lugar; 
rendido de hambre se iba. Bused 
frutas de pindo; buscando al pie 
de un pindo, hallo una fruta caida; 
esta la tragd. La fruta pasd ra- 
pidamente; eslando sumamentc 
hamljriento, no babia materia fe- 
cal en sus intestinos que lo ataja- 
ra, por cuyo moiivo aiiu la fruta 
seen de pindo los atravesd sin (pie 
el se diese cuenta. 
Lnego, siguid buscando; hallo a- 
(piella (pie babia tragado, la vol- 
\ id a Iragar porque no la recono- 
ci.i. es a, naturalmente, volvid 
a pasar. Bused, bused, bused; vol- 
vi*) a ilegar al lugar en donde la 
fruta (pie babia tragado babia cai- 
do; volvid a Iragarla, volvid a caer. 
Solamente entonees dijo: -Mucho, 
aparentemente, be comido; y a 
pesar de lo mucho (pie realmente 
be comido, no me barto. Solo en- 
tonees, a| tragar, presto atencidn; 
solo entonees se percatd de (pie no 
le quedaban (en el estdmago) . 
Despues de esto siguid caminando. 
Eue y llamd a la abeja mandori. 
-Tapame el ciilo, dijo; lo que como 
no queda en mi estdmago, dijo. 
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A'e rami ranio, mandori ru ou. 
-Amboty ne, e'i. 06 ogueru iiae'u, 
omboty aguara revikua; noniboly 
pai etc i jcpe, ombokua kyrl etc i 
le. 

A'egui ma katu, 06 pukuve i ma 
aguara, ovae guapyta once rei apy. 
A'e va'e o'upa etc i; > vata jaea ma 
vl, oacha 06. A'egui mac katu, oka'- 
aelie ma; ndoka'a aguai ma vy mac, 
omauo rai i. 

A'evy ma, ojapychaka are rei, oen- 
(iu ypeku ipopu nemfu. Oo ovae 
Vpeku apy, 

- A i u rule ap>y Ypekfi, mlaka'a pora 
vei vy ri; aipota rembokua che re- 
vikua, e'i. 
-Ambokuane, e'i. Oguejy ^ peku. 
-I'nemui pora, e'i. A'evy ma, agua- 
ra onemoi pora, guguai oupi. A- 
cvy ma, Y})ekn ombogmii, omljo- 
guai. Ombokuavy mac aguara re- 
vikua, ouee ouvy guapyta. 

For consiguicnte, vino la abeja 
mandori. -Lo he do tapar, dijo. 
Fue a Iraer arcilla y le tape el culo 
al zorro: aunque no se lo tapo del 
lodo, dejo un agujero demasiado 
juqucno. 
Luego se aie'o el zorro del lugar, 
ilegando a un lugar completamen- 
le cubierto de Irutas de pindo. 
Las devoro integramente y, estan- 
d(.> ampliamente harto, siguio su 
eamino. Fue entonees que le vie- 
nieron ganas de cagar y, no es'an- 
do en condieiones de cagar, easi 
murio. 
l-:n este eslado, v por casualidad, 
oyo el ruido producido por el tra- 
im o de un pajaro carpintero. Fue 
junto ai Cai pirdero. 
-Vengo junto a ti, ^peku, por ser- 
me imposible cagar bien; quiero 
(pie me agu erees el culo, dijo. 
-Lo be de destapar, dijo. Descen- 
di6 e! Ypekfi. -(".oiocate bien, dijo. 
ifntonces, el zorro se coloco bien, 
alzando la cola. 11 echo esto, el 
Vpeku golpeo, golpeo; y en cuanto 
huho destapado el culo del zorro, 
s dieron derranuindose las frutas de 
pindo. 

SOT AS 

Javnku: puma, el "leon" (le nuestras selvas. 
Akij, iiaki/t hambre, ticne hambre. 
Joii kali) ef/: in dilerentes direcciones. 
Mandori: esp. de abeja silvestre. (marani: n,(,n, OI!

: 
Oner rei api,: en donde se derramaron; en donde habia an 

mcia de. Oner = se derrama; guarani: onehe. 
Guquai; nqudi, rngndi: cola. 1 o. ,.1 Ynekn 
AV/e !WckS a,nr.   111 '■sU,s; en 'l"nilL ts' 1 

mi; ne rendape. 

abun- 

Gua- 

Kagnare gnaclui chivi reve iioad. 

Gdrivi kaguare guachu reve noa'a. 
Chivi aipo e'i: -.laa epoehi mba'e 
rei rei kangue ve va'e, e'i kagua- 
J^py. 

/.7 oso hurwiguero grande y el ti- 
gre se desafian (se prueban). 
I* 1 ja'nrar y el oso hormiguei o gi an 
,!(. se desafiaron. HI tigrc hablo 
asi- -Veamos en el excremento de 
j-ual de nosotros hay mas huesos 
de animales, dijo al oso. 
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Oguapy joyvy i oka'a agua. Kagua- 
rc aipo e'i: "-Nachapymi jaka'avy; 
a rire, oka'a mokoive i. 

Oina'c ncmi kaguare, ogucrova epo- 
ch! chivi rev! guy py. Ogucrova 
ma vy, aii)o e'i; -Agy katu, hania'e 
voi. 

Oina'c ma; ojou chivi guepochi lay 
meme; kaguare katu, epochi mha'e 
re! re! rague re! va'e. 

A'e ramo, chivi aipo e'i; 
-Chee ko, chepochy vy, chc avacte 
va'e, e'i. Opu'a yvyrare, yvategu! 
oikarai oipiro yvyra. 

A'e ramo, aipo e'i kaguare: 
-Chee che pocliy vy, che vaikue 
va'e avei, e'i. Yvyra rakamby oi- 
picha vy, oipee'a mbyte rupi yvy- 
ra, oachave jyy cliivipe. A'e rami 
ramo, okyyje chivi kaguare gui; 
a'e va re mlo'ui chivi kaguarepe 
agy reve. 

Se sentaron uno al lado del otro 
para cagar. El oso hormiguero di- 
jo. -Cerremos los ojos micntras ca- 
guemos. Luego, cagaron los dos. 
El oso abrid disimuladamente los 
o os; mudd su propio excremento 
deliajo del culo del jaguar. Ha- 
liendolo mudado, dijo: -Pues bicn, 
aiiora miremos. 
Miraron, y el tigre encontrd que 
su excremento se componia inte- 
gramente de hormigas; en cuanto 
a I oso bormiguero, su excremento 
se componia exclusivamenie de pe- 
los de animales. 
Por consignienle, asi dijo el tigre: 
-Yo, cuando me enojo, soy terri- 
ble, dijo. Se irguid contra un ar- 
bol y desde gran altura rasgd la 
corieza. 
hii vista de esto, asi dijo el oso: 
-Yo tarn lien, cuando me enojo, soy 
feroz, dijo. Al asir una rama en 
su bifurcacidn, partid el arbol, y 
Mihrepasd al tigre. Debido a esto 
cs <jue el tigre teme al oso bormi- 
guero; por este motivo es que el 
tigre no come al oso basta el pre- 
sente. 

Los dos cuentos <|ue siguen son muy populares entre Jos Mbya de la 
joven generacidn; los incluyo en esta coleccidn jior contener, entremezcla- 
dos, elementos extraidos de mitos autdctonos y cuentos paraguayos escu- 
cliados por los Indios en obrajes y yerbales. 

* * 
* 

Kuna ipuru'a i va'e ijuei piky re. 
A'e ramo, i mc od piky jopdi. A 
rire, piragui e'i ma i mc pe; 

-Agy ndc ra'y ym va'e reme'c 
reegua ramo, ame'cta piky Nde 
ra'y ojaida va'e reme'c ramo ae 
ame'cta piky. A rire ome'e ave rei, 
ogucraa mbya i piky ajaka para 
renye nye. 

Ojaii ma mita; ijayvu ava i; oikuaa 
ma guii ome'c ague piraguipc. Od, 
oe tape pypuku yapo rupi od va'e, 
a'epy opyrd mbdi guachiire. 

Una mujer embarazada lenia de- 
seos vebementes de comer pesca- 
do. Por consiguicntc, su esposo 
fue a pescar. Entonces, una sire- 
na le dijo; 
-Si me das tu hijo que ahora esta 
en el vientre, te dare pescado; so- 
lamente si me das tu hijo que esta 
por nacer te dare pescado. En- 
tonces, en el acto se lo did; Ilc- 
vd el mbya canastos adornados 
llenos de pescado. 
Nacid la criatura; ya hablaba el 
niho; supo que su padre le habia 
dado a la sirena. Se fue, llegando 
a una huella profunda que pasaba 
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-Che renoe ri ae apy gui, e'i mboi. 
A rire, oguenoe tape yvy'iry inogy. 
A rire, oichu'uche. -Epo'e chc ju- 
nipy, e'i nibya i py. "Tove", e'i 
jave, oiie'e guyrau; a rire: -Aipo 
011 che ru, e'i. 

A'e ramo: -N'ei, terco katu; che 
mombe'ii enie rane ke, e'i. 
A'egui 06 i vyve, oovaichi guyrau 
pc. -Pepy rako mboi itui, e'i; che 
mondyi vai, e'i. 

-Jaa nama'e, e'i guyrau. 
-Apy rako, e'i nande i va'e. 
Oeka, ndojoiii a'epy; a'evy ri ma, 
ocka okuapy jai ku'i rupi: onenii 
oupy mboi. A'evy ma ojuka guy- 
rau mboipc. 

-Nei, agy tered, che ryvy, e'i guy- 
rau . 
06 ovac nuumv; fnui mbytere oe- 
cba ijaty rei va'e okuapy: guei 
omano ra'e. A'epy petei kamba e'i: 
-EJo apy; ojepoyru. 06 ijaty va'e 
apy. 

-Embo'i cbo'o orevy, e'i. Ombo'i. 
Oi javuku, iagua, uruvu, lay, la- 
guato i; a'e javi kuepy cbo'o ome'c 
mba. 

-Nei, agy gui ramo rejeecba vai 
jagua, ch'iru apy: -Neike, ch'iru ja- 
vuku .ch'iru tay, ch'iru tay, ch'iru 
taguato, ere. A rire, oacha a'egui; 
oma'e akykue katy, oecha yy overa; 
oma'e enondera katy, oecha jyy yy 
oyera; oma'y ijyke rovai; oecha jyy 
yy overa. Ndoikuaai mara katy 06- 
ta: Piragui ma 06 akykue, oikuaa 
Jua okahy ague. 

A'epy ma e'i: -Neike, ch'iru ta- 
guato i, e'i. Oil taguato i ojopyy 
iiiaka raguegui oupi tajy raka i,jy- 
yatcve va'e ru'amy. 
^ y opa ramo, ndoikuaa vei ma ma- 
mara rami pa oguejy agua. A'e 
ramo; -Neike, ch'iru tay, e'i. Ou 
iay reta ajaka para reve meme, 

por un estero; alii piso una vibo- 
ra grande. 
-Sacame, pues de aqui, dijo la vi- 
bora. La saco, poniendola at lado 
del camino. Entonces le quiso 
morder. -Mete tu mano en mi bo- 
ca, dijo al mbya. A1 decir "no", 
silbo el balcon negro. Entonces: 

Escuchas? viene mi padre, dijo. 
En vista de esto: -Bien, vete no 
nias; no me dilates, dijo. 
Al alejarse un poco del lugar, se 
encontro con el balcon negro. 
-Alii hay una vibora, dijo; me ha 
asustado grandemente, (lijo. 
-Vamos a ver, dijo el guyrau. 
-Fue aqui, dijo nuesiro paisano. 
Buscaron, pero no la hallaron en 
aijuel lugar; entonces, la buscaron 
en la maleza; la vibora se oculta- 
lia alii. Entonces el guyrau mato 
a la vibora. 
-Bien, vete ahora, hermanito, dijo 
el guyrau. 
Se fue y llego a una pradera; en 
medio de la pradera vio que se 
hallaban reunidos muchos (anima- 
les). Aili dijo un negro: -Yen aca; 
le hizo senas con la mano. Se a- 
cerco a los reunidos alii. 
-Corta la carne en pedazos para 
nosotros, dijeron. La despedazo. 
Habia una puma, un cuervo, un 
perro, bormigas y un balcon; a 
todos ellos dio carne. 
-Bien, cuando te encuentres mal: 
-Yen, companero puma, compahe- 
ro perro, companera hormiga, 
companero balcon, di. Se alejo de 
aquel lugar; miro hacia atras, y 
vio brillar el agua; miro hacia ade- 
lante, y vio brillar el agua; miro 
bacia el costado, y vio brillar el 
agua; miro hacia e] olro costado, 
y vio brillar otra vez el agua. No 
sabia bacia donde dirigirsc; la si- 
rena le scguia, sabiendo que el se 
fugaba. 
Entonces dijo: -Vien, companero 
balcon. Vino el balcon, lo asio de 

los cabcllos y lo alzo a la cima de 
un lapacho, a la cima mas alta. 
Cuando descendicron las aguas, no 
sabia en que forma bajar. Por con- 
siguiente; -Yen, companera hor- 
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o'eupi t;ijy rakamy; a rire, niLya 
i onibogucjy ajaka parapy. 

06 ovae yvypepy, ojou kochi ra'y 
i.-tia va'e guembepi jcpoka pyrepy. 
Ugueraa a'e va'e; uikuava eravy. 
Ovae oopyj, ojou kuna a'e ae i va'e. 

-Maiuogui reju, elic kyvy? o'i. 
-Aiomb\ ry gui ri ko aju, e'i niLya i. 
-ly'evy jyy ri ae, e'i kuna; ehe me 
ipochy va'e; lay jepc novae! apy. 

'i'ove, e'i. 
-lake, ave, a'e ramo, ehe r6py, e'i 
kuna. Oike, oke ombotypa. 

-Mara rami ne me oii ra onendu 
va'era? e'i. 
Xhe me oil ra, ofiendu va'era yvytu 
guaehu, e'i. Onendu ma yv\tu 
guaehu. 
-Ai|H) ma, ehe me ilury, e'i. 

Ovae v \, ok ere apy voi. -Mara ra- 
mi gua pa rei apy? e'i. (die mbo- 
joja a pa; ehe mbojoja a ey ra, 
e'le iae!ia a pa? ("die raeba a r.uno, 
eily nde rague petei. 

Ve ramo, oily ml.ya i oke rupi 
guendH'pi jepoka pyre. 
-Xei, agy, eily nde ky petei, e'i. 

Oily koebi ra'y o ky ramo; ache 
ache oikovy. Onemondyi ana, ona 
jyy guakykue kaly. 

Oil jyy aha gna'ychy apy, a'e 
rami mbya i ohemi, lay i 
ramo of i typyja ruguaire, Noraro 
ague rupi oil aha, ihaka rupi ohem. 
boguiii pa. Vy pnpu oi tata py 
inbayrupy; a'e va'e ohoe o me aka- 
re knha; okuera i me. 

Ko'e ra 06 jyy noraro agua kaly. 
A rire e'i mbya i; 
-Agy oil jyy ra, eporandn ne me 
pe; Mba'ere pa nde ra'eve le? 
Oh jyy i me; a'e kue rami jyy iha- 

miga, dijo; vinicron numerosas hor- 
migas, todas con un canaslo ador- 
nado, y sijbieron a las ramas del 
lapaeho. Luego bajaron al Mbya 
en nn canaslo adornado. 
hue y llegi) a un lugar bajo, y en- 
eonli o un lee him atado con lazo 
de guembepi trenzado. Lo llevo 
eonsigo, debajo del brazo. Ilegi) 
a una easa y eneonlro a una mu- 
ier (pie estaba sola. 
-yi)e donde vienes, hermano? dijo. 
-Pues, vengo de lejos, dijo el Mbya. 
-Pues, vuelve enseguida, dijo la 
mujer; mi esposo es maio; ni hor- 
migas suelen llegar aea. 
-No, dijo. 
-lintra, pues, en mi easa, dijo la 
mujer. Kntro; eerro todas las puer- 
f as. 
<.06mo se sabra euando esta por 
llegar tu esposo? dijo. 
-(.uando viene mi esposo, se eseu- 
i han fuertes vienlos, dijo. Va se 
eseuchaban fuertes vienlos. 

Oeuehas? Va viene mi esposo, di- 
jo. 
Ai llegar, did puntapies contra la 
puerla. -<.Que elase eres ipie estas 
:i([ui? dijo. -<,Me igualas? Si no me 
igualas /.me sobrepasas? Si me so- 
brepasas. eeha (fuera) nn pelo de 
In eabeza. 
Por esto, el Mbyii liri) por la puerla 
la euerda de guembepi trenzado. 
-P>ien, ahora lira uno de Ins piojos, 
dim. 
Oomo piojo suyo, arroji'i el lechon; 
gruhia eonlinuamente. Se asusti) el 
demonio, \ volvii) eorriendo al lu- 
gar de donde habia venido. 
Volvii) el demonio junto a su mu- 
jer; el Mbya se eseondio, eomo 
honniga se prendio a las faldas de 
la mujer. Habia estado peleando 
el demonio, tenia heridas en la ea- 
beza. Habia un reeipienle eon a- 
gua ealiente en el fuego; la mujer 
se la derrami) por la eabeza a su 
esposo, y eon ello sano. 
Al siguienle dia volvii) para pelear. 
Pnlonccs el Mbya dijo: 
-(".uando vuelve tu esposo, pregun- 
lale -Como es que eres tan valien- 
te (habil)? Volvii) su esposo; como 
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ka oiiemboai pa; onoe yy pupu 
inakare. Oporandu a'epy i mc pe, 
mba'ere pa a'eve te. 

-Mba'ere voi reikuaache? e'i. 
-Aikuaache rive ri, e'i; jipdi nane 
rendu va'era; nande ae i fiat. 

A'e ma ramo, oniombe'u gua'ycby 
pe; -Ku iai va'e tajy yvypy guacliu- 
j»y, toro-jagua icha oamy va'e: a'e 
va'e che paje; toro-jagua iii tata 
va'e. A'e va'e ryepy py oi tapi'i ai 
tata va'e, inakua va'e; tapi'i ryepy 
py oi guachu puku, ai tata va'e 
inakua va'e; guachu puku ryepy oi 
la'ytetu ai tata va'e, inakua va'e; 
ta'ytetu ryepy oi jaicha ai tata va'e, 
inakua va'e; jaicha ryepy oi apy- 
chaku oveve va'e; inakua va'e; 
apychaku oveve va'e; inakua va'e; 
apykachu ryepy oi upi'a; upi'a oje- 
ka ramo, amano va'era. 

A rire, 06 mbya i oma'e tajy yvypy 
py, ojoii toro-jagua icha va'e oamy. 
A'epy. -Nei, pejo ch'irungue i, e'i. 

Ojuka toro-jagua. A'evy mac toro 
ryepy jjy oi tapi'i. Oyembovo toro, 
a'e ramo tapi'i oe; ona, 06 oja ro 
katy; jagua javuku reve oupity 
oguero'a ojuka, Guachu puku, oma- 
no ramo tapi'i, oc, ojuka jyy. 
Ta'ytetu ojoii, ojuka jyy 
Ta'ytetu ryepy jaicha oi, a'e va'e 
o;uka. Apykachu oe vyve oveve. 
A'e va'e, jagua ipogua ramo, ndojo- 
pyyi. Taguato i py e'i: -Ndee ae 
rejopyy va'era. Apykachu oja ro- 
py oike rai i jave taguato i ojopy 
ojopyy. Occha ma ija oupy, ikan- 
gy. 

-Guirami rejapo agua reikuaache, 
che ra'ychy, e'i ana. 
Apykachu ryepy ojoii upi'a mbya i. 

de costumbre, tenia la cabeza lle- 
na de heridas; volvio a derramar 
agua caliente sobre su cabeza; ha- 
ciendo esto, le pregunto como era 
que era el tan valiente. 
-i.Para que quieres saberlo? dijo. 
-Por curiosidad, no mas, dijo; no 
hay quien nos escuche; estamos 
solos. 
Hntonces se lo contd a su esposa: 
-En el tronco de aquel lapacho 
que se yerguc, esta un toro mons- 
truoso; el es mi paje; un toro mons- 
truoso con dientes de fuego y ve- 
loz; en su vientre hay un tapir 
con dientes de fuego y veloz; en 
el vientre del tapir hay un ciervo 
con dientes de fuego y veloz; en el 
vientre del ciervo hay un ccrdo 
montes chico con dientes de fuego 
y veloz; en el vientre del cerdo 
hay una paca con dientes de fue- 
go y veloz; en el vientre de la pa- 
ca una paloma que vuela; en el 
vientre de la paloma esta su hue- 
vo: cuando se rompa su huevo, yo 
morire. 
Entonces fue el Mbya a mirar el 
tronco del lapacho y encontrd que 
en el vivia el toro monstruoso, en- 
cadenado. Entonces: -Bien, venid 
compaheros mios, dijo. 
Mato al toro monstruoso. Hecho 
esto, habia en el vientre del toro 
un tapir. Destripd al toro y salio 
el tapir; corrio, dirigiendose hacia 
la casa de su amo; el perro y la 
puma lo alcanzaron y lo mataron. 
El ciervo, al morir el tapir, salio; 
lo mataron tambien. Encontraron 
el cerdo; en el vientre del cerdo 
habia una paca, la mataron. Al sa- 
lir la paloma, void. 
A ella, por tener el las manos re- 
dondas, no la atajo el perro; y di- 
jo al halcon: -Tu solamente la co- 
geras. Estando por penetrar la pa- 
loma en la casa de su dueho, el 
halcon la apretd y la cogid. Vien- 
dola venir su dueno, desfallecid. 
-Para hacer esto es que querias sa- 
ber, mi esposa, dijo el demonio. 
En el vientre de la paloma encontrd 
el Mbya el huevo. 
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-Kova'e emombo ne me rovare, c'i. 

Omombo, omano cte i ma ana. 
Omenda, opyta mbya i. 
Iky'a ,je mbya i. A rire; -Jaa jau, 
c'i kuna omepe. 06 yetepy ojaii. 
Ojau javc, piragui onemombiara 
ogueraa no. 

Ta'ychy ogueru mbaraka, ombopu 
oiny, ombopu rive. A'e rami, Pira- 
gui ou djeroky mbya i revc. -Nei, 
ch'iru i, taguato, e'i, cjo apy. Ou 
taguato ojopyy iiiaka raguegui 
ogucnoe yy gui. A'epy oje'oi go- 
opy, A'epy mac opa. 

-Arroja es'o contra la frcnte de tu 
csposo, dijo. 
Lo arrojo, murio el demonio. 
Se casaron, sc quedo el Mbya. 
Hstaba sueio el Mbya. Luego: -Va- 
mos a banarnos, dijo la mujer a 
su esposo. Fueron al rio a banar- 
se. Mientras se banaban, la sirena 
io cogio y se lo llevo. 
Su esjiosa trajo su mbaraka y lo to- 
caba, lo tocaba sencillamente (sin 
eantar ni bailar) . Entonces la si- 
rena vino a bailar con el Mbya. 
-Bicn, mi companero halcon, ven 
aca, dijo. Vino el halcon, lo asio 
del cabello y lo extrajo del agua. 
Entonces fueron a su casa. Y aq"i 
termina f!a historia). 

* * 
* 

NOT AS 

Ijuei: tiene deseos de comer (o beber) . 
Piragui: monslruo acuatico. V. ('ap. IX. 
Side ra'g ijni va'e: tu hijo que esta en la matriz. 
Oine'e ave rei: se lo did sin mas tramite. 
Giu/raii: halcon negro grande que come viboras. Este episodic apare- 

ce en muchos cuentos. 
Pepij ralco, apg rnko: alia hay, verdad; atpii id. 
Ana: la traduccion que doy es: el Demonio, pero no tiene nada que 

ver con nuestro Demonio biblico. 
A'ekue rami jgg: en la misma forma que anleriormente. 
Poagua: la mano redonda. Mbagua: chato, redondo. 
Ombopu rive-, tocaba ociosamente, v.g., sin danzar ,etc. 

Mbiid i gua'g omokany va'ekue. 

Mbya i gua'y etavy, ndokaru pora 
vei vy, oguero-kuerai. A'evy, e'i 
gua'ychy py: 

-Namokahy nandc ra'y mokoi. 

Nei, e'i ta'ychy. 
Ko'c ra, guajy py c'i; -Eaimbe ava- 
chi; jaata ka'aguy re ei ja'uvy; ita 
mokoi peraa. 

Tape rupi, avachi oily oovy guajy; 
i kyvy avachi oupi o'u pa oovy. 
Oo puku ma vy, eindy occha o kyvy 
avachi o'upa ma a oovy. -Mba'ere 
voi avachi re'upa? e'i. Nande ru 
hane mokany vy nande reru. 

PI Mbgd i/ue se deshizo de sus hi- 
ios. 
I n Mbya qne, por tener muchos 
hijos ya no comia bien, se canso 
de ellos. 
Por consiguiente, dijo a su esposa: 
-Deshagamonos de dos de nuestros 
hijos. 
-Bien, dijo la esposa. 
Al dia siguiente, dijo a su hija: 
Tuesta maiz; vamos a la selva a 

comer miel; dos calabazas parti- 
das Ilevad. 
Por el camino iba echando maiz 
tostado su hija; su hcrmano reco- 
gia el maiz y lo comia. Habicndo 
ido lejos, su hermana vio (pie su 
hermano comia todo el maiz. 
-^Porque comes todo el maiz? dijo. 

174 



Ka'aguy re 06 puku ma vy, ojou ei, 
ojo'o gua'y kuerype. 

-Ai)y pe'u, e'i; taa tacka amboae; 
amljoae a juuvy, achapukaita peo 
agua. 

06 ka'aguyre, ita oupi yvate yvy- 
raraka re ocja; a rire 00 meme goo 
katy; ita oupi va'ekue yvytu ramo 
yapu. Yapu oendu ramo: -Po! che 
ru ochapukai, e'i; 06 ta'y kuery, 
ojou ita yvate, a'epy okany. 

A rire 06 rive ka'aguy re. 06 puku 
i ma vy, ojeupi yvateve va'ere, u'a 
i my, oecha nuiimy guei. 06 ovac 
guei iai apy, onapyrupa, ojuka. 
Ndai kychei vy ye ary ojatapy; 
ojy agui o'u okuapy, a'e rami vy, 
ye omombu, mokoi kyche ojou 
yepy. 

Oje'oi ovae guaimi ropy, guaimi 
oma'c yva'e. Omoingueopy: mba'e 
pochy ropy ri ovac ra'e. 

Ko'e ra e'i guaimi; 
-Naendu pene kua. 
Anguja ruguai kue i ome'e. 
-Pende i)iru teri, e'i. 
Pyavy omokany anguja ruguai kue 
i. Ko'e ra: -Japoko pene kua re, 
e'ivy guaimi, o kua ete ma oendu- 
ka. A'epy e'i guaimi:. Pende kyra 
ma ra'e, e'i. -Agy katu taped peru 
jape'a. Ku ka'aguy ovy re taped 
eme. 

Oje'oi vy, eindy ojou parakao ob- 
moaku va'e; yvyra ygue i py ojapi; 
parakao ijayvu. 
"Apy parakao mboaku va'e ajapi 
r^, ijayvu, e'i kyvy pe. 
A'e ramo i kyvy 06. -Ejapi ivy, 
ave, e'i. Ojapi jevy ra, ijayvu jyy 
parakao. -Pende rata ra jape'a pe- 
raa, e'i. -Tata peipcju, e'i ramo 

Nuest/o padre nos trac para desha- 
Jv'crs^ de nosotros. 
Kaoiendo penetrado lejos en la sel- 
va encontrd miel; la extrajo para 
sus hijos. 
-Oomcd es'.o aqui, dijo; yo voy a 
I uscar olro (panal); cuando en- 
euentre otro, gritare para que va- 
yais. 
Se tue por la selva; la calabaza 
])artida la alzd a una rama alta, 
luego se fue hacia su casa; la ca- 
labaza que habia alzado producia 
ruido cuando soplaba viento. Oy- 
endo el ruido: ^Oycs? Orita mi 
padre, dijcron. Se fueron los hi- 
:().s; encontraron la calabaza entre 
las ramas; estaban perdidos. 
Entonces fueron sin rumbo por la 
selva. Habiendo ido lejos, subie- 
ron a un arbol de los mas altos, 
a la cima; vieron en un campo un 
buey. Fueron y llegaron adonde el 
buey estaba parado; le golpearon 
por la cabeza, lo mataron. No te- 
nicndo cucbillo, bicieron fuego 
sobre su vientre, comieron de la 
parte asada; a raiz de esto, revcn- 
to la barriga y encontraron en sus 
intestines dos cuchillos. 
Partieron y llegaron a la casa de 
una anciana, una anciana ciega. 
Los hizo entrar: habian llegado a 
la casa del ser maligno. 
A1 dia siguiente dijo la anciana: 
-Dejadme tocar vuestros dedos. 
Le dieron una cola de raton. 
-Estais flacos todavia, dijo. 
Aquella noche se les perdio la co- 
la de raton. Cuando al dia sigui- 
ente: -dejadme tocar vuestros de- 
dos, dijo la anciana, le dejaron to- 
car sus propios dedos. Al hacer- 
lo, dijo la anciana: -Pues ya es- 
tais gordos; vcd a buscar lena. A 
aquel monte azul no debeis ir. 
Mientras iba, la hcrmana encontro 
un loro que encobaba; le tiro un 
palito; el loro hablo. 
-Cuando tire a este loro que enco- 
ba, hablo, dijo a su hermano. 
For consiguiente, vino su herma- 
no. -Vuelve a tirarlo, dijo. Al vol- 
ver a tirarle, el loro hablo nueva- 
mente. -La leha que llevais es pa- 
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guaimi, peipeju erne. Ore ru na 
orembo'ei roipeju agua, peje, e'i. 

06 ma, jape'a ogueraa. Tatakuu 
luviciia va'epy ojatapy. Tatakua 
pyta vy oiny, tavyra ogueru lata- 
kua rokc ramo onono; a'evy: -Agy 
katu tata peipeju, e'i. 

-Ore ru na orembo'ei tata roipeju 
agua, e'i. 
A rire, guaimi ombo'evy, tatakua 
rokc rupi tavyra itui va'e ary oje- 
roky oikovy. A'e rami ma, mbya 
i guaimi pe omoana tata|)y oity. 
Ika opororo rai i ramo, kychepy 
oikycbl, jagua oi)o ouvy ika gui, 
inaro. 

-Nenaro erne, turi, turi, e'i mbya i- 
Ni iiarb vei ma, ory ma. 
A rire, ovai i oikyehT; 01)0 jyy ja- 
gua ouvy; a'epy e'i jyy: -Ne naro 
erne ke, turi, turi. 

A rire, mba'e pocby menguere ein- 
<iy omendacbevy, o kyvy pe oju- 
kaehe. 06 rive tape rupi eimly, 
06 mbya i akykue. 06 puku ma 
vy, yaka my ovacvy: -C,he kyvy, 
ayuche, e'i. Yy ojarata jave y'apy, 
eindy i'ary oity ita. A'epy e'i 
mbya i: 

-Neike, turi, turi, e'i, eipe'a cbe 
ary gui ita, e'i. 
Ymba oipe'a oja ary gui ita; oevy 
06 jyy. 06 puku mavy, ovae jyy 
yakamy. -Che reindy, ayuehe, e'i. 
A'e ramo, yy ojarata jave eindy, ita 
oity i'ary. 

-Neike, turi, turi, eipe'a che ary 
gui ita, e'i eindy. 
Ndoipe'ai, omano. I kyvy 06 me- 
me, ovae kunatai ropy. Kufiatai 
ojae'o oiny. 

-Mba'ere voi, che reindy, re jae'- 
6ri? e'i. 

ra bacer fuego en que asaros, di- 
jo. -Si la anciana os dice: -Soplad 
el fuego, no sopleis. Nuestro pa- 
dre no nos enseno a soplar el fue- 
go, decidle, dijo. 
Se fueron, llevaron lena. En un 
liorno grande bicieron fuego. Es- 
lando rojo el horno, trajo (la an- 
ciana) una tabla y la coloco como 
puerta al horno; al hacer esto: 
-Ahora, si, soplad el fuego, dijo. 
-Nuestro padre no nos enseno a so- 
plar el fuego, dijcron. 
Euego, a fin de ensenarles, la an- 
ciana danzo sobre la tabla que ser- 
via de puerta al horno. Al hacer 
ella esto, el Mbya empujo a la an- 
ciana echandola al fuego. Cuan- 
do cruiicrou sus huesos, los corto 
> s 1:6 saltando un pcrro; era bra- 
vo , 
-No seas feroz, turi, turi, dijo 
el Mbya. Dejo de ser feroz, se a- 
manso. 
Despues corto olro lado (hueso); 
salio saltando otro pcrro; enton- 
ces volvio a dccir; -No seas feroz, 
turi, turi. 
Despues, queriendo su hermana ca- 
sarse con el viudo del ser maligno, 
(juiso matar a su hermano. Se iba 
sin rumbo su hermana, el Mbya la 
seguia. Habiendo ido lejos, al He- 
gar a un arroyo; -Mi hermano, ten- 
go sed, dijo. Al sacar agua con una 
calabaza, su hermana echo sobre 
cl una piedra. 
Entonces dijo el Mbya; 
-Yen, turi, turi, dijo, quita esta 
piedra de cncima de mi, dijo. 
Su perro quito la piedra de encima 
de el; al salir, siguieron caminan- 
do. Habiendo ido lejos, llegaron a 
un arroyo nuevamente. -Mi herma- 
na, tengo sed, dijo. Alii, mientras 
su hermana sacaba agua, echo so- 
bre ella una piedra. 
-Yen, turi, turi, quita esta piedr; 
de encima de mi, dijo su hermana. 
No la quito, murio. Su hermano 
siguio caminando, llego a la casa 
de una doncella. La doncella llo- 
raba. 
y.Porque motivo, mi hermana, es- 
tas Ilorando? dijo. 
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-Che ru che me'c tcjujagua che'u 
ftg 11 a, e'i. 
-Kmboachy emc, che reindy, e'i. 
()u ra ajukane. Mara rami pa te- 
iujagua ou va'era? 
-Yvytu va'era. 
Kurive i ra, yvytu ma; ovae teju- 
jagua. 
-Neike, turi, turi, e'i Mbya i. Ae 
ramo, tejujagua revc oiko vai. Ja- 
gua ikane'o ma. 
-Neike, turi, turi, e'i jyy. 
Oiko vai jyy amboae reve; a'e ra- 
mo, tejujagua ikane'o; i ja ou oi- 
kutu tejujaguapy, ojuka. 
A'epy, kuhatal re omenda i. Ta'y 
ma je oikovy. A'e rami ramo, ja- 
gua kue i ry e'i: 
-Ndee revy'a ma va'era; nde ra'y 
ma; ore rod reegua ma. 
Vvyku'i rupi hombojaru Jagua; a'e 
rami ramo, nembojaru ague oveve: 
oveve oovy ramo, oja oma'e. Guym- 
ba oveve ra ndoecha vei ma vy, 
omano rive mbya i. 

-Mi padre me entrego para quc me 
coma el tejujagua (dragon), dijo. 
-No te aflijas, mi hermana, dijo; 
si viene lo matare. ^En cpie forma 
aparecera el tejujagua? 
-Soplara viento. 
En poco mas tarde, sopld viento; 

va llegaba el tejujagua. 
-Yen, turi, turi, dijo el Mbya. En- 
lonces peleo (el perro) con el dra- 
gn. El perro ya estaba cansado. 
-Yen, turi, turi, volvid a dfecir. 
Peleo nuevamcnte con el otro; en- 
tonces, el dragon se canso. El 
due no vino y le hinco, le mato. 
Entonces se cash con la doncclla. 
Ya tenia un hijo. En vista de ello, 
los jierros le dijeron; 
-Tu ya estaras feliz; tienes un hi- 
jo; nosotros ya nos vamos. 
Jugaban en la arena los perros; es- 
tando asi ocupados, jugando, em- 
prendieron vuelo; mientras ellos 
se alejaban volando, su dueno mi- 
raba. (Vuando no vio mas a sirs 
perros (pie volaban, murid el Mbya. 

* * 
* 

NOT AS 

0(/uero-kiier(ii: se aburrid, se canso de ellos. 
Ten': apocope de polcri, todavia. 
Mboaku: encobar, empollar. 
Pende rala ra: para vuestro propio fuego, para fuego en que asaros. 

Locucidn muv empleada en el Guaira (entre la pob ac.on -ampesina, no 
indigena) al referirse a acciones que redundaran en detnmento propio. 

Tejii-jagun: monstruo comparable al dragon. 
(iuijinba oveve ra: cuando volaron sus animales, v.g., s"sY ' ' 

mentando este pasaje, me informd el hijo de Carmelo qlic c 

to, que "jagua para Tupa jekupe kuery voi; los perros moteados. mcros 
(jaguares?) son, efectivamen'e, los defensores de los r»Ea En estas m 
labras he creido hallar i-eminiscencias del Jagua Oyy o ^ 
Paraiso de los Apapokuva, aunque en ningun mi to o .1t

e>1
t ^l1;" ulotrasnar- 

chado aparece el jaguar mitico que aparece en la mi o on 
cialidades guaranies. 

Tavijra: version mbya de "tabla . 

leagae omenda va'e kamu re. 

Tengue oendu "karau, karau" e'i 
va'e mombyry. A rire, mombyry 

La doncella que se caso con el 
Karau. 

Una nina oyd que decian karau, 
karau" en la lejania. Habiendo es- 
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oporaei va'e oendu ra, 06 oekavy; 
ovae taravc ropy. 

-Ndee nda'u ereporael pora etc 
va'e? e'i. 
-Aporaai ko, avci, e'i tarave. 

-Eporaei avy, a'e ramo, naendu, 
e'i iengue. 
-Aporaei ko, avei, e'i tarave. 

A'e y ri, e'i iengue; oacha ve jyy, 
ovae kyju ropy. 
-Xdee pa reporaei va'e? e'i kyjiipe. 
-Aporaei ko, avei, e'i kyju. 

-Eporaei avy, a'e ramo, naendu, e'i 
iengue. 
-Chiri, chiri; tchyky, tchyky, tchy- 
ky, e'i kyju. 
-A'e y ri, e'i iengue; oacha 06, 
ovae tatu ropy. 

-Ndee pa reporaei va'e, e'i tatupy. 

-Aporaei ko, avei, e'i tatu. 

-Eporaei avy, a'e ramo, naendu, e'i 
iengue. 
-Kiimbe kumbcrei; kiimbe, kumbe- 
j-ei, e'i taUi. 
-A'e y ri, e'i iengue; oacha ve 06, 
ovae ka'i ropy. 
-Xdee pa reporaei va'e, e'i ka'ipy. 
-Aporaei ko, avei, e'i ka'i. 

-Eporaei avy, a'e ramo, naendu, e'i 
iengue. 
-Uoi, uio, uio, e'i ka'i. 
-A'e y ri, e'i iengue; oacha ve 06, 
ovae karaja ropy. 
-Xdee pa reporaei va'e? e'i kara- 
hmv. 
-Aporaei ko, avei, e'i karaja. 

-Niingue, nunguc, rao, rao, rao ,e'i 
kara ja. 
-A'e y ri, e'i iengue; oacha ve 06, 
ovae karau ropy. 
-Xdee pa reporaei va'e? e'i karau 
pe. 
-Aporaei ko, avei, e'i karau. 

-Eporaei avy, a'e ramo naendu, e'i 
iengue. 

cuchado a quien en lontananza 
cantaba, fue en su busca. Elegb a 
la easa de la cucaracha. 
-I Eres tu, acaso, quien tan bien 
canta? dijo. 
-Suelo cantar, tambien, dijo la cu- 
caracha . 
-Canta, pues, si es asi, para que 
pueda escucharie, dijo la niha. 
-Tarave i, tarave i, dijo la cucara- 
cha . 
-Xo fuisle tu, dijo la niha; siguio 
caminando; llego a easa del grillo. 
-(■.Sueies tu cantar? dijo al grillo. 
-Suelo cantar, tambien, dijo el gri- 
llo. 
-Canta pues, si es asi, para que yo 
te pueda escuchar, dijo la niha. 
-Chiri, chiri; tchyky, tchyky, tchy- 
ky. dijo el grillo. 
-Xo fuiste tu, dijo la niha; siguio 
caminando, llego a la easa del ar- 
madillo. 
-^.Sueies tu cantar? dijo al arma- 
dillo . 
-Suelo cantar, tambien, dijo el ar- 
madillo . 
-Canta, pues, si es asi, y escuche- 
mos, dijo la niha. 
-Kiimbe, kumberei; kiimbe, kumbe- 
rei, dijo el armadillo. 
-Xo fuiste tu, dijo la niha; fue pa- 
sando, llego a la easa del mono. 
-Sueies tu cantar? dijo al mono. 
-Suelo cantar, tambien, dijo el mo- 
no . 
-Canta pues, si es asi, para que to 
pueda escuchar, dijo la niha. 
-Uio, uio, uio, dijo el mono. 
-Xo fuiste tu, dijo la doncclla; fno 
pasando, llego a easa del macaco. 
-( Sueies fu cantar? dijo al karaja. 

-Suelo cantar, tambien, dijo el ka- 
raja . 
-NTingue, hiingue, rao, rao, rao, di- 
jo el karaja. 
-Xo fuiste tu, dijo la niha; siguio 
caminando; llego a easa del karau. 
-(.Sueies tu cantar? dijo al karau. 

•Suelo cantar, tambien. dijo el ka- 
rau . 
-Canta pues, si es asi, y escuche- 
mos, dijo la niha. 
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-Karaau, karaaau, karaaaau, e'i ka- 
rau. 
-Apy ri ty iny oporaei pora ete i 
va'e, e'i ienguc; opyta omenda ka- 
rau re. 

-Karraau, karaaau, karaaaau, dijo 
el karau. 
-Pues, en verdad, cs aqui que esta 
el que tan bien canta, dijo la nina; 
se quedo y se ease con el karau. 

Poraei kunumingue onevanga a. 

Parakao ndaje omano. 
Mba'ere nda omano? 
Endy rei omano. 
Kururu che guero. 

* 

Canldn las ninas: 

Cantos con que los ninos acompa- 
nan sus jaegos. 

Dicen que el loro ha mucrto. 
<,Porque sera que murio? 
Estalld en llamas y murio. 
El sapo me ha? 

Che kyvy pora, 
Parana rovai ereo rire, 
ejcrc voi. 
M a m (> p a r c p y 1 a n e ? 
Apytane ypychi rakare. 
Ijeije! 

* 

Chijovy mirl, 
nde reka rire 
javy jay are 
guyra tuka ju, 
ogucroguau. 

* 

Ero tori, 
cro tori, tori; 
eroije, 
eroije, ije, 
eroije. 

* 

Apykachu imina! 
oiru juka rire, 
lape ])ukii rupi 
U!U!U!U!, e'i. 

Mi lindo hermanito, 
despues de irte allende el Parana 
vuelve pronto. 
<,En ddnde te quedaras? 
Me quedare en el afluenle del agua 
angosta. 
Ijeije! 

Pequeno sayjoyvy (ave), 
despues de andarte huscando 
v errandote rcpetidas veces 
el pajaro tucan amarillo, 
se lamenta por ello. 

* * 

?? 

❖ * 

La torcaza jpohrecita! 
muerta su companera, 
a lo largo de los caminos 
U!U!IT!U!, dice. 
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v * 

Canciones de cnna: 

Aipo jagua ne'e ma, 
die mcmby, eke katu, eju. 

Kseucha e| Indrar de los perros, 
mi hi,jo; dnennc, pues, ven. 

* 

Kkeke, mita, aipoma nde ru 
ogneru pota guachu para i 
ne rymba ra i; 
tapichi nambikue i, nde ropax ra i; 

Duenne, pues, nino, que tu padre 
va a traer un venado nioteado para 
hi aniinalito; 
y una oreja de liebre para tu eo 
liar; 

ju'a para i nde niba'evyky ra i. y frulas moteadas de la espina pa- 
ra tus juguctcs. 

* * 

La siguiente caneibn fue entonada por un grupo de ninos y ninas (pic 
dan/aban alrededor del OPY de Tonxas Benitez, Yvytuko, durante el fes- 
tival anual celebrado por motivo de la madurez de los frulos: tembi'u 
"V'niii'. Auikjuc me infonno Tom as que era simplemenle una caneibn in- 
fantil: pi'a Icuerij oneiutuga a poraei = caneibn de los ninos (pie juegan, 
tiene todas las caracteristicas de un canto mitico. Tiene por tema una 
danza de 1 upa ("by Etc, > la escena que evoca es exlraterrenal: el karandit 
tiene bojas relucientes, coino todo lo cterno en la mitologia mbya; el 
Siiriikn a 1 rogimorus surucura Vieill., es tambien indes! ructible: ju; 
el cuerpo de la diosa que danza fulgura: ajepovera. Merece subrayarse 
el bccbo (pie numerosas palabras (pie en el lenguaje cotidiano son agudas, 
es decir, Ilevan el acento sobrc la ultima silalia, se convierten en lianas en 
estos versos. 

Cbapire, eju, mina! (diaplre, ven, pues, 
kaianda io\era rovai. frente al Karanda de bojas relu- 

cientes . 
Oneelui, onecbu ramo katu 
Tupa Eby Ete, 
ojcpovera, ojepovera. 

Cuando se arrodilla, se arrodilla la 
verdadera madre de los Tupa, le 
resplandece el cuerpo (O; emite 
resplandores), le resplandece el 
cuerpo. 

Ojepovera ramo katu 
Tupfi ra'y kuery onemoicbl, 
onemoicbi. 

Y cuando le resplandece el cuerpo 
los hijos de Tupa se balancean 
acompasadamentc, se balancean 
acompasadamente. 

Oncomoichi ramo katu, Y cuando se balancean acompasa- 
damente 
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Churuku'a ju ogiu'ui rachy, 
oguau rachy. 
Oguau rachy ramo katu, 
tape tape i rupi jaavy, jaavy 

"chaka rachy" ja'e ramo, 
\vyra ne'e hand'api, 
hand'api. 

Fd Surnku'a cterno se tamenta tris- 
temente, se lamenta tristemente. 
Y cuando se lamenta tristemente, 
v por los caminos, los caminos va- 
mus caminando, 
y "me duele la cabeza" decimos, 
el alma del arbol nos hiere, nos 
hiere. 

* * 
* 

NOT AS 

Opai, rapdi: collar. 
Yvira ne'e nund'api: nos hiere el alma del arbol. Hay arboles de alma 

inddcil (Hap. IX). Cuando amenaza Hover, hrillan los relampagos y true- 
na, v.g,, cuando los dioses manifiestan su presencia, no conviene "transi- 
tar jjor los caminos", ni decir "me duele la cabeza", porque en talcs mo- 
mentos las almas de los arboles inddciles: ine'e avaete va'e se vuelven mas 
peligrosas. 

SALUDOS 

El que llega: 

A'ety rami. 

El (iueno de casa: 

A'ety rami. 

El que llega-. 

Ndee jepe pa, a'ety rami? 
A'ety rami pa repu'a? 

El daeno de casa: 

Che jepe ko, a'ety rami, 
anete. A'ety rami ko apu'a, 
an etc. 

Todo esfa normal, como de cos- 
tumbre. 

id. id. 

En cuanto a ti ^todo esta normal? 
t.Te levantaste normalmente? 

En lo que mi respecta, efectiva- 
mente, todo esta normal; me le- 
vante, efectivamente, como de cos- 
tumbrc. 

El que llega: 

Kuaray re ma nd'ayvu; reamy 
pora i pa? 

Hablas invocando; te yergues en 
buena forma? 
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FA dneno de casa: 

Kuaray re ma ch'ayvu; aamy Hablo invocando al Sol; me le- 
pora i ko. Nande Ru Namandu vante normalmente. En virtud de 
iianemopu'a are ma vy ch'ayvu habernos hecho levantar nuestro 
pora i aikovy. Padre Namandu es que hablo en 

buena forma. 

Al despedirse, generalmente se limitan a decir; -Nei, aama; or -Nei, 
aguata i pota ==. Bien, ya me voy; bien, ya me dispongo a caminar. A me- 
nudo agrega el que se queda; — Ema'c ma'e ke yvy re ereovy = mira 
repeiidas veces el suelo mientras vayas. 

Saludo ritual cambiado al llegar un dirigente a una poblaeibn <|ue no 
es la suya, en tiempo lluvioso. Despues del saludo trascripto: 

Due no de casa: 
(die ruvicha i, reguata i ndaje 
ra'e; rehea'a cte i ereikovy ra'e. 

El dirigente: 
Ta, aguata i aikovy ahete; 
ahea'a eteve ko, ahete. 

El dneno de casa: 
Opa mba'ete a'eve ramo ey 
jepc, tape rupa a'eve va 
katin ramo ey jepe, rehea'a 
eteve i ereikovy. 
Dirigente: 
Opa mba'ete a'eve ramo ey jepe, 
tape rupa a'eve va katui ramo ey, 
ahea'a eteve i aikovy, ahete. 

Dneno de casa: 
Agy agy katue tape rupa hamomyi 
agua rami ey; a'e rami ete, ndai- 
javaete porangatui myro tel ague 
va gui jepe rehea'a i; rejoveria po- 
ranguepy remopa'uka iho, Karai, 
Jakaira kuery pe. 

A'eva ri ma vy, reguata rive i raga 
ri? Remombe'u va'era eteve rei- 
kuaavy ef pa reguata? 

Mi superior, efectivamente estas 
caminando; es cierto, efectivamen- 
te, que realizas grandes esfuerzos. 

Si, verdaderamente camino; efecti- 
vamente estoy realizando grandes 
esfuerzos. 

Aiin todos los hombrcs no se hallan 
bien dispuestos, y los caminos es- 
tan en mal estado, sin embargo tu 
te esfuerzas. 

Aunque todos los hombres no es- 
tan bien dispuestos, y los caminos 
no estan en buen estado, me es- 
fuerzo, efectivamente. 

Aunque estos momentos no son 
propicios para transitar por los 
caminos, tu, aiin siendo asi, no 

adquieres fortaleza de los seres 
nefastos carcntes de bclleza; haces 
que se intercalcn aquellos en que 
depositas confianza, los Karai y 
los Jakaira. 
A Siendo asi ^caminas sin objeti- 
vo? El hecho de que cstes cami- 
nando ^no ticne por objeto parti- 
cipar (nos) algo? 
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Dirigentc; 
Ta, a'e ranii no ko, anete; amom- 
Ije'u va'era i aiknaa vy ey aguata i. 

A'e raino ma, pec i jepe, opa nilja'- 
ete jietei va ey oata ramo ey jepe, 
penogtieno'a pora i; ko yvy rupa 
nanemhoayvu che vai i agua ranii 
ve'y va gui jepe, pend'ayvu pora 
raga ri, penile rory reko ra i pe- 
ropu'ii. 

Namamlu jecbaka Kuaray ombou- 
pa javere, karai, kunakarai kuery 
jogueroory onendu pora i. 

Si, efectivamente es asi. El becho 
de estar caminando se debe a que 
no tenga nade que participar. 
Y asi tanibien vosotros, no faltando 
nada (entre vosolros), os inspirais 
en buena forma; y aunque esta 
lierra intenta baceros pronunciar 
malas palabras, vosotros hablais 
en buena forma, y os levantais con 
motives suficientes para ser feli- 
ces (amables, bospitalarios). 
Donde quiera que Namandu liace 
que se asiente su reflejo el Sol, se 
oyen las voces de senores y seno- 
ras que dirigen amablemente la 
palabra. 

* * 
* 

NOT AS 

A'e ty rami; como de costumbre, persevcrando en ello. 
Ndai javuele porangaluj myro: myrd es la radical de nemyro = eno- 

jarse, enemistarse. 
Penogueno'a: una mejor traduccion posiblemcnte serla: os reunis. 
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CAP1TIJL0 XIX 

"La elesanoia do la lon.mia .^uarani robustooe la opinion do aquollos 
(ontre los quo so ouonta a Platon on su 'Cralilo') para quienes las lenguas 
no son invoncionos humanas, sino don singular otorgado por Dios a los 
hombros. Domingo Bandiora, misionoro ontrc los indios Chiquitos cuya 
longua es toda artifioio y, on oicrta manora, mas rioa y oompleta quo la grie- 
ga y la latina, asombrado ante osta comprobacidn, escribio q«e esto seria 
imposiblo si no tuvioso su origon on ol mismo Dios.... Lo mismo opina 
do las domas longuas do los Indios..." (on "Lo Ropiiblioa do Platon y los 
Guaranies", por Jose Manuel Peramas). 

Quien haya leido el Capitulo 11 do osta recopilacidn, titulado "Ayvu 
Rapyta", el capitulo mas sagrado, y picdra angular de la religion de los 
Mbya guarani, habra comprobado que nuestros Jeguakava Tenonde van 
mas lejos que Platon, el docto jesuita Peramas y su colega Bandiora; afir- 
man, no solo que el lenguaje humano cs de origen divino, sino que fue la 
primera obra del Absoluto en cuanto bubo tornado asicnto o asumido la 
forma humana en medio del Caos primigenio. Y agregan el que lenguaje 
humano "oreado por ftandc Ru en medio de las tinieblas originarias, an- 
tes de oonocerse las cosas" constituye el germen, la medula de la palabra- 
alma que, una vez creada la ticrra enviaria por intermedio de sus Padres 
de la Palabra-alma para que se encarnara (Caps. II, IV). 

Pero, Ayvu Rapyta <,es de origen autoctono, genuinamente guarani? 
Constituye un argumcnto en favor de la tesis desarrollada por Bertoni en 
su "Civilizacion Guarani"? ^Sera prueba de alguna civilizacion preterita 
proveniente de Yvy Tenonde, la Atlantida de nuestra prehistoria; civili- 
zacion comparable quizas a la esbozada por los hermanos Wagner en sus 
trabajos sobre la civilizacion santiaguefia? 

Aunque personalmente considero de origen genuinamente autoctono 
los consejos dirigidos por los dioses a la palabra-alma al enviaria a la 
lierra, y los himnos sagrados referentes a la concepcion y la mucrte (Caps. 
IV y V), corolarios inseparables de Ayvu Rapyta, mis conocimienlos no me 
autorizan a aventurar hipotesis alguna sobre el origen de los versos que 
describen la creacion del Lenguagem Humano. Desde luego, el objeto de 
la presente recopilacidn no es el de aportar argumentos probatorios de tal 
o cual sobre los origenes ni de la raza ni de las tradiciones recopiladas 
sino, como he dicho ya, el do reunir algunos elementos de juicio que faci- 
liten la tarea del investigador que quiera ahondar en el alma del Indigcna 
y penetrar hasta el fondo de sus concepciones religiosas. Pero, como el 



material rcunido en estas paginas brinda datos lingiiisticos suficientes 
para explicar claramente lo que para el Mbya representa el concepto de 
alma y demuestran que, para el expresar ideas y porcion divina del alma 
son sinonimos — sinonimia que probablemente constituya caracteristica 
de la lengua, como veremos — me he permitido extractar algunos datos 
relacionados con este tema, los que cito a continuacion. 

Ayvu signil'ica en udjya-guarani; bablar, lenguaje Immano; y Ayvu 
Rapyta, literalmente; origen del lenguaje humano, significa segiin los di- 
rigentes ndjya, io que llamariamos origen o germen de la porcion divina 
del alma (Cap. II) . 

fie'eng, ne'e, es la palabra-alma, la porcion divina del alma que se 
encarna en el ser humano una vez engendrado (Caps. 11, IV, V, IX). 
Significa tambien palabra en: Che ne'e heyehgrd = mis series de palabras 
(Cap. IX) . 

'E significa decir, tanlo en nuestro guarani clasico como en mbya- 
guarani; y para expressar el concepto quo cncierra nuestra palabra resu- 
citar, v.g., el de devolver el alma al que ha muerto, emplean los Mbya la 
palabra eepy, cuya traducibn literal es: rescatar o redimir el decir. El 
nombre con que designan el patronimico sagrado otorgado por los dioscs 
al hombre y que lo acompanara a traves de la vida y que, segun las creen- 
cias mbya-guaranies constituye parte integrante de la naturaleza del hom- 
bre, es: e ry mo'd a = aquello que mantiene erguido el fluir de su decir 
(Cap. IV). 

Resumiendo, las voces ayvu, ne'etxy y 'e traducen los dobles conceptos 
de: 

1) Lenguaje humano-origen de la porcion divina del alma humana. 
2) Palabra-porcion divina del alma. 
3) Decir-el principio vital; el alma, el decir (Verbo) . 

Falta un eslabon que confirme la definicidn de los mburuvicha mbya- 
guaranies, segun la cual Ayvu Rapyla, el origen del lenguaje humano, es 
fie'eng Ypy — la palabra-alma originaria. Este eslabon nos lo proporcio- 
na Nimuendaju, etnologo de fama mundial. En el Cap. II de su clasica 
obra ya citada dice; 

"Las voces ne'e y ayvu tienen valores diferentes cntre los paraguayos 
y los guarani de que venimos tratando. 51e'e entre los paraguayos, es el 
lenguaje de los hombres, y ayvu es el ruido de los animales. En el grupo 
guarani que venimos estudiando, ayvu significa lenguaje humano, y ne'e 
es el ruido de animales, justamente lo contrario". 

Y en el Gapitulo III, titulado "Alma y Nombre", agrega; 

"Los Apapokuva no designan el alma como los otros de Lingua Geral: 
ang, sino ayvukue. En esta palabra, la silaba inicial, poco clara en su 
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significado, posiblcmente pueda corresponder a ang; la segunda vu quiere 
decir: subir a la superficie, surgir; kue es el preterito; ayvu significa, co- 
iiio be dicho, el habla, el Icnguaje del hoinbre, y en clasico guarani signi- 
fica ruido. Ayvu-kue significa "el alicnto que brota de la boca" (sic). 

Luego agrega en una nota aclaratoria: 

"Se podria tambien explicar en la siguicnte manera: ang, alma (gua- 
rani clasico) que en apapokuva se trasforma por eufonia en ay; vu = bro- 
tar; kue = preterito. Entonces: el alma que ha salido del cuerpo". 

Otro investigador, el mayor Marcial Samaniego, quien en "Revista de 
Turismo", Asuncion, Feb. 11)44 dedica un articulo a la mitologia de los que 
el llama los Ava (luarani del Yvy Fyle o Ipir, dice: 

"..nuestra palabra es la manifestacidn de nuestra alma cjue no mue- 
re; . . . .ang es la sombra, el rastro, el eco". 

Tenemos, pues, Ires nacioncs guaraniparlantes, hablando tres dialectos 
distintos del guarani y poblando tres regiones muy separadas entre si 
quienes, para designar la parte divina, imperecedora del alma humana, 
emplean voces que traducen el conccpto de palabra, lenguaje humano; 
es decir, para quienes los concepfos de; porcion divina del alma y len- 
guaje humano constituyen una sola idea, un concepto indivisible (1). 

Se ha visto que los Jeguakava creen en la dualidad del alma, dogma 
(pie el lector ballara esbo/ado en las Notas que sign en al Eap. VI y en el 
mito de Kapita Chiku (Cap. XVI) y, para designar la porcion imperfecta, 
lelurica del alma, emplean las voz angue. Angue es el producto de nuestras 
propias pasiones y apetitos; como dicen los mburuvicha: hande reko achy 
kue = el producto de nuestro imperfecto modo de vivir. Cuando muerc 
el hombre he'eng, enviada por los dioses, vuelve a la morada de su Padre; 
angue permanece en la tierra converlida en Mbogua, palabra empleada por 
los Guarani antiguos y recogida tambien por Montoya. 

Los Ava Guarani mencionados por Samaniego ulilizan la voz any para 
designar "la sombra, el rastro, el eco" del hombre. 

En cuanto a los Apapokuva, vuelvo a citar a Nimuendaju; 

"Luego del nacimiento (del ser humano) entra a acompanar al ayvu- 
kue (la porcion divina del alma) el Asygua. El Asygua es alma de animal. 
Despues de la muerte, Asygua se trasforma en anguery. La voz esta com- 
puesta de ang; alma en guarani clasico, y el preterito kuera, trasformada 
de acuerdo a las leyes de la fonetica apapokuva en kuery, guery. Los Apa- 
pokuva no usan fuera de este caso la voz ang para designar alma, ni la 
voz guery". (1. c. p. 18, traduccion de Recalde). 

Salta a la vista que este asygua, alma de animal segun Nimuendaju, es 
el mismo leko achy kue (teko asy kue) el producto de las imperfecciones 
humanas de los Jeguakava. Al morir el Apapokuva su Asygua — alma 
animal — se convierte en Anguery, espiritu pcligroso; al morir el Mbya, 
su teko achy kue — producto de sus pasiones — se convierte en angue o 
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mbogua, e.spiritu igualmcnte peligroso (jue hay que ale,jar con plegarias y 
humo dc tabaco, cspccialmente creado por Jakaira, Dios dc la Primavera, 
para el efccto. 

Prescindiendo de las deduciones de Nimnendaju acerca de las posiblcs 
etimologlas de ayvukue, tenemos tres nacioncs guaraniparlantes; los Je- 
guakava o Mbya Guarani del Guaira; los Ava Guarani de la frontera; y los 
Apapokuva Guarani del Brasil, que creen en la dualidad del alma. Para 
las tres naciones citadas, babla, lenguajc bumano y porcion divina del al- 
ma son sinonimos; y las tres ulilizan la voz nng, ongue, que en nucslro 
guarani clasico significa alma hum ana, para designar la porcion animal, 
tehirica del alma. 

i,Que es angue? 
Los datos lingiiisticos que nos brindan cstos anales de los Jeguakava 

o Mbya nos permiten descifrar su significado, 
A significa en mbya-guarani: cstar en pie, estar en posicion vertical, 

acepciones que le da tambien Montoya en su "Tesoro". Los siguientes 
ejemplos de su empleo, entresacados de estas m ism as paginas, scrviran para 
dcrnostrar sinteticamcnte su verdadero significado: 

Jaipycho vguy py iiuo'amy 
(Cap. Xlllf. 

. .. oamy vy ma Cap. 11) . 

Che yvy o'a'yvd nande ra'y apyre 
pyre (Cap. VIT). 

Lo clavamos debajo del agua, en 
posicion vertical. 
. . . en virtud de haberse erguido, 
de haber asumido la forma huma- 
na. 
Mi tierra herira la verticalidad de 
mis hijos (conticne presagios de 
infortunios para mis hijos) hasta 
las postrer gcneracion, etc. 

Estos pocos ejemplos de a y sus derivados bastan para demostrar que 
el verdadero concepto que encierra la silaha a, ang de la voz angue es: 
Verticalidad, conciencia o cualidad de ser erguido. En cuanto al sufijo 
kue, gue, ngue, sabido es que, ademas de expresarse con el el preterite, 
expressa las cualidades abstractas de seres y cosas, v.g.,; gvate = alto; 
yvatekue = altura; pgtd = rojo, py tongue = rojez, bermejura, etc. etc. 
Angue, por consiguiente, encierra el concepto de; las cualidades de un ser 
vertical, erguido, que fue; en otras palabras; la mortalidad de un ser bu- 
mano desaparecido, pues no existe otro ser viviente cuya posicion normal 
es la vertical. Y esta definicion concuerda exactamentc con la que be 
angue nos dan los dirigentes mbya-guaranies; el producto de nuestras 
pasiones, de nuestras imperfecciones: nande reko achy kue. 

Aunque la voz a y algunos de sus derivados se emplcan con refcren- 
cia a animales y seres inanimados, angue — alma tehirica o impura, es 
algo exclusivo del hombre. El arbol, aunque se yergue, inmovil* pindovy 
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aipopy ial = una palmcra milagrosa sc yergue en dicho lugar ((^ap. VIH), 
no tiene angue — alma telurica — pero si tiene alma: ne'eng (Cap. IX); 
el tigre, todos los seres vivienlcs, tienen alma: ne'eng: omopyrd Kuarachy 
Ete aguara ne'e guaminore = Kuarachy Ete hizo que el alma de un tigre se 
encarnase en su propio nieto (Cap. XVI). Pero, fuera del hombre, del 
ser viviente vertical, ningun otro ser viviente posee angue. Porque esta 
porcion del alma es producto de la mortalidad, debiendo su genesis ex- 
clusivamente a las pasiones c impcrfccciones inherentes al ser qui vivid 
crguido; o'a va'e reko achy kue. 

Un somero analisis de los mitos y leyendas recogidos por diferentes 
investigadores entre distinfas parcialidades guaraniparlantes no deja lugar 
a dudas respecto al comun origen de la religion de los diferentes grupos 
de esta raza cuyos restos vivcn aiin, diseminados atraves del continente. 
Y permite deducir que los versos sagrados de Ayvn Rapyfa y los demas 
capitulos "csotericos" de los textos miticos de los Jeguakava — pletdricos 
de pocsia y de filosofia — no scan de propiedad exclusiva de esta parcia- 
lidad; siendo de presumir que otras naciones guaraniticas que hayan 
podido, como los Mbya del Guaira, mantener sus tradieioncs y lengua libres 
de influencias exdticas, conserven tradieioncs similares. 

En vista del enonne numero de trabajos a que ha dado origen la cul- 
tura guarani. es logico (jue se dude poder hallar aiin, entre los restos dis- 
persos, degenerados y sofisticados de las distintas parcialidades guarani- 
parlantes, datos de valor para el hombre de ciencia. Espero que esta re- 
copilacion demuestre que esta opinion es infundada. Y basta creo, para 
invalidarla, el solo hecho de conscrvar los Mbya, a pesar de su largo con- 
tacto con nuestra cultura, el complicado ritual relacionado con el culto 
de los muertos — culto caracteristico de la religion guarani, a cstar a lo 
que dicen los mismos cronistas jesuitas de la Conquista — como tambien 
los himnos sagrados, csotericos de indiscutiblc origen autoctono, que cx- 
plican el porque de este culto. 

(1) . — Hace poco. mediante datos suministrados por dos Ava Guarani o Ava Chiripa, com- 
probe que ayvu significa tambien para ellos: alma divina y lenguaje humano. Averi- 
guacionals practicadas conjuntamente con el Profesor Dr. Egon Schaden, de la Uni- 
versidad de Sao Paulo, nos demostraron que los Ava Guarani de que habla Satna- 
niego (1. c. ) son los Fai o Cayova. — El que los Pai o Cayova, los Apapokuva y 
los Chiripa o Ava Guarani, hablando tres dialectos distintos (sin mencionar a los 
Mbya) se hayjn resistido a adoptar el nombre "clasico" o cristiano-guarani de a/ma 
constituye un hecho de valor para el lingihsta. Porque la relig on de los tres grupos 
ha sido modificada grandemente por sus contactos con el Cristianismo, como puede 
comprobarse facilmente. 

(2). — El guarani de los Apapokuva con el que estaba familiarizado Nimuendaju es una rama 
empobrecida, degenerada de la lengua. Basandose el linguista en el dialtcto hablado 
por ellos, puede incurrir en deducciones totalmtnte erroneas. Basta para demonstrar esta 
pobreza el "problema iingiiistico jndescifrable'' que representa para Nimuendaju la pa- 
labra yrymomo = puente, tanto en el "Tesoro" de Montoya, en mbya, y en cayova. 
Tambien la voz ju, de empleo corriente entre lo* Mbya con el stgniftcpd.) de ©tornc 
(Calp. ni). 
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VOCABULA RIO MBYA-G UA RANI 

Los niimeros corresponden a los capitulos en que aparecen las pala- 
bras, frases y oraciones. Las no empleadas en los textos, carecen de nu- 
niero. 

A; estar erguido, 4, 5, 19. Che ra'y o'a ey i va'ekue: mi hijo que murid. 
Che ra'y o'a ey i va'era: mi hijo, predestinado a morir prematura- 
mente. 

Ava'e: estos. 
A: fonema adverbial empi. en combinacion con ma: ya, en oraciones 

interrogati vas. Ouri ma'a: ya ha venido? Hedta ri ma'a; ya cstas por 
irte? 

A: sobre, en la superficie. Y a i ry: sobre el agua. Yvy ary; sobre la 
tierra. 

A'anga: imagen 3; imitar 8. 
Achla: estornudo. 
Achiva, moachiva, nemoachiva: hamacarse. 
Achi'ija: ave, llamada tambien: kuikiii rovaja. 
Achojava: paraiso 3; achoj^va miri: vivienda, 17. 
Achu ey: mano dcrecha. 
Ac: solo, 2. 
A'egui: del lugar de refcrencia, despues. 
A'e javi, a'e javikue i: en su totalidad, 3. 
A'e kue: los citados o enumerados, 2. 
A'ckue i jevy va'era; sufrira la misma pena, 11, 
A'epy, a'epy ri; en dicho lugar. 
A'ety: como de costumbre, 7. 
A'ety rami: saludo, 18. 
A'e va'e: estos, este. 
A'eve i: basta, bueno, 4. A'evc i ey: ilicito, malo. 
A'cvy: en virtud de esto. 
A'evy ty: perseverando en esto, 9. 
Agua: romo, chato, 18. 
Aguae: adv. de futuridad, 9. 
Aguyje: perfeccion, madurez; aguyje amboae: metempsicosis, 5. 
Agy: ahora. Agy reve: hasta ahora. Agy agy katue; en estos momen- 

tos, 5, 18. 
Ai ijava'e: llaga debido a parasites, 10. 



A'i, ha'i: madrecita, mama, 8. 
Airanke mburu: nombre de una cancion infantil. 
Aja: ilicito, vedado. Aja ey: Hcito, permitido, 10. 
Ajaja: cigiiena. 
A.je, ijaje: eficacia, cs eficaz, 10. 
Aju'y chl: arboles de la familia de las Lauraeeas, 7. Aju'y joa, A. guaika, 

A. miri, A. vata: otras especies. 
Aka'o kora: nombre de nna constelaeidn. 
Ako'engua, ako'cngua kangue: tdrax, hucso del tdrax. 
Akanju: doncella, 17. 
Akany: perder la cabcza, 11. 
Akapytu'u: sesos. 
AT: erguirse, 8. 
Akara; csp. de pez. 
Ake'o: cortar con bacha, 10. 
Akua'u: v Guachu akua'u. 
Akykyi: hormiga negra grandc. 
Amba: morada, 3. 
Ambe: espera, 9. 
Ame: vivir. Heame pora i pa: estas bien? 
Ame rami; aparentemcnte, r>. 
Amo amo i my ete; muy raras veees. 
Amongue: de vez en cuando. 
Amy: cstar en posieidn levantada; conciencia, 2, 4, 12. 
Andyrar ave de la fam. Cucnlidac. 
Ange'y rei: al rate, al poco tiempo. Angc i vai pa: baec nn momento. 
Angue: alma de origen telurico, 8. 19. V. Mbogua. 
Anguja chT, a. ebyrakua, a. ete i, a. guachu, a. guaki, a. pe kuachi, a. 

picho; esj). de ratas y lauchas. 

Anai: muesca, punla bifurcada de la flecha, 9. 
Anakygua; arbol llamado Ka'ikygua en guarani. 
Anangapiry: arliol frutal, 8. 
Anete guaramy eleve: en los umbrales do la muerte, 9. 
Apiracbl: v. Enc. 
Apeku; lengua. 
Apepu: fofo, flojo . Yvy i.japepu rako: la fierra es fofa. 
Ap ipe: penca. 
Apu: mentira, 12. Apukuere rei: por una calumnia o mentira. 
Apu'a i: corto. 
Apy; aqui. Apy etc i; en las cereanias. Apy'ive; mas cerca. Apygid-' 

de cste lugar. Apy rako: pues cs aqui. Ajiy ri: es aqui quc. 

Apyka; asiento, 1. 
Apyna: atizar el fucgo. 
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Apyta: origen, cimiento, base, 2. 
Apyta: racimo, caclio. Inapyta rei eche: lo atacaron entre todos. 
Arachai: guayaba. 
Arachiku: chirimoya. 
Araguyje: Primavera, A. nemokandire; id. 1. 
Ara i, A. poty, A. Miri: patronimicos sagrados, 4. 
Arakaja: nombre propio. 
Araku: ave de la fam. Rallidae. A. vai; fantasma o ave agorera, 9. 
Aramandai: coleoptero. 
Arapo: esp. de pez. 
Arapoty Ju: nombre propio. 
Are: caido. Yvyra are: arbol caido. 
Are: podredumbre de los tuberculos, 13. 
Aro; esperar, espiar, 9, 18. 
Arua: mal de las criaturas, 10. Arua poa: bongo utilizado como polvo 

secante, 10. 
Ary: espiga, fruto. Ary gucmbe, ary avachi: el guembe tiene fruta, el 

maiz tiene espigas. 
Aryvape: corteza o capsula de la flor de pindo. 
ata: faltar. 
Atachl; patronimico, 4. 
Atuara; crin, 18. 
Avachi kure: afrccho de maiz. 
Avaete: horrible, nefasto, 4, 6. 
Ave rei: sin dificultad, sin mas tramites, 18. 
Avia chua: ave, Turdidae. 
Avoi: jfonema adverbial; efectivamente, indiscutiblemente. 
Avy: pues. Jaa avyi vamonos, pues. 
Avyky: v. poro-avyky a, 9; mba'evyky ra, 8. 
A'y: interjeccion que traduce sorpresa y desagrado. 
Ayha rempujar, 3. 
A'yvo: pronosticar desgracias, 7. 
Ayvu: lenguaje humano, 2. Ayvu apo; obedecer. 
Clia'a; imaginar, pensar, 14. 
Change: esp. de pez. 
Chapa; heroe divinizado, 16. 
Chapukai: entonar himnos en voz alta, 5. Gritar. 
Chareko: observar, escrudinar, 2. 
CharTa: enemigo del padre de la raza, 8. 
Chee; yo. 
Che'iro: nombre propio. 
Cheivy: ave de la fam. Pipridae. 
Cheritu: nombre propio. 
Chi aviju; coleoptero de larvas comestibles. 
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Chigua: dejar rastros el pcludo o armadillo, 
Chigua'a: gorgojo. 
Chiku: heroe divinizado, l(j. 
Chimbo: bejuco ictiotoxico. Cbimbo'y: arbol: Enteroiobium conlorsi- 

lignuum. Jagua chimbo: planta ictioloxica. 
Chingaclui; tingasu, ave de la lam. Cuculidae. 
Cbivere i: esp. de pajaro carpintero. 
Chivi: gate monies, jaguar, 18. 
Chi'y: coati domesticado. 
Choii: crespo. Fa cbori: tiene el cabello crcspo. 
Chure i: ave. 
Ehuruva; ave. 
Chychyi: espasmo involuntario de los musculos. 
Chyvl: esp. de balcon. 
(.hy\' i; tia materna. 
'E: verbo decir, 2. 
'E, eli; Uanto de parvulo, 8. 
£; salir, 8. 
li: fonema adverbial que sigue a ra'e. lied ma ra'e c: Ya te vas? Ouri 

ty ra'e e: lo cierto es que ya se ha marchado. 
Ea: tener lama de. Ch'arakua ea voi: tengo lama de entendido. 
Eakua: huele, tiene olor de. 
Echaka: fierir o golpear el ojo. 
Echaetc: arisco, huidizo. 
Echanga: Uordn. 
Echa ra'u: sonar, 4. 
Eepy; resuscitar, 5, 7, 9. Eepy a: enviados divinos que resucitan. 
Egui: ahi mismo. Egui rako iny: pues alii mismo csta. 
Ei: miel de abejas; abejas. Eichu: Nectaris niellifica. Ei kavy; Apis 

mellifica. Ei raviju: ?. Eirapu'a: Trigona rufricus. Ei reinbykyra- 
cha: Melipona-fasciala. Ei rakuai nachl: Camoati, kuaiieti (Guara- 
ni). Mandori ?. Pyingua ei: Guarani: Apynguarei. Tapechu'a ?• 
Tata ei ?. Ipuru'a va'e okengua: abejas subterraneas. 

Eia: interjeccidn de burla. 
Eichu: Las Pleyades. Evichu revirad kue o'a; cae el polen de las Eichu 

(Pleyades), v.g., caen heladas. 
Eira Jagua: monstruo mitoldgico, 9, 18. 
Embo: serpiente grande, 8. 
Embokua; Caverna de la serpiente, nombre de una constelacidn. 
Enie: adverbio de negacidn. 
Endyju: patronimico, 4. 
Endu: sentir, oir. Achy va'e noenduchei ame rami poa: el enfermo no 

responde al tratamiento. 
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Ene: escarabajo. Ene apirachi: escarabajo de larvas comestibles. 
E'onde; quiere morir, se deja cazar facilmente. E'onde rity ae tapi'i; 

en verdad ha sido facil la caza de este tapir. 

Epy: rescatar, redimir, 11. 
'Epy: supino de 'e, decir. 
Ere: lamer. 
Eteae: vivo, despierto. 
Evo'i guachu: Anfisbena. 
Evoko: aqui presente, a la vista, 13. 

Guaa; sufijo correspondiente a nuestro hnra. Ambopocby guaa: le apa- 
cigue, bice desaparecer su colera. 

Gua'a; luciernaga. 
Guacbu: venado, nombre de una constelacion. 
Guachu akua'u: mariposa nocturna grande que deposita sus huevos entre 

las tacuaras y otras esp. de bambii, de larvas comestibles. 

Guacbu Ja Etc: 9, 18. 
Guai; ladrar el pcro mientras persigue a la presa. 
Guaira: nombre propio, 4. 
Guairaka: es{). de mamifero acualico grande. 
Guakara: esp. de pato . 
Guapo'y: esp. de cigarra diminuta; amuleto 15. 
Guapyta: frutas de hi palmera pindo, 18. 
Guapyiangy; palmera pindo. 
Guembe paje: v. Guapo'y. 
Guembera: Caseria sylvestris, 10. 
Gueno'a: inspirarsc en, juntar, 2, 4. 
Guero'a: apoderarse vialentamente de; violar, 11. 

Guero-chlriri: celebrar (los insectos) con el chirrido, 3. 
" -chyry: bacer que desaparezca, 9. 
" -kandire: trasladarse al Paraiso, 16. 
" -japo: bacer que obre, 7. 
" -jaii: nacer simultaneamente con, 15. 
" -Java: fugarse con, 15. 
" -jepovera: iluminar con la luz de los relampagos, 5. 
" -mbaraete: afrontar o considerar con fortaleza, 4. 
" -mbo'e nendu: dedicar mediante la plegaria, 13. 
" -monemona: bacer que se engendre, 2. 
" -nemboarai: bacer que se divierta, persiguiendo, 4. 
" -nemongeta: inspirar palabras divinas, 4. 
" -nevac-: rescatar, llevando a un lugar determinado, 16. 
" -pocby: enfurecerse con, 4. 
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Guero-py'aguachu: afrontar con valor, 4. 
" -vy: acercarse a, 14. 

Guirami: en esta mancra. Guirami gua: de esta clase. 
Guly-guiy: avecilla. 
Gun: su padre. 
Guyra keno: V. Cap. 17, Idioma Secreto. 

" marangatu: ave migratoria, 14. 
" Nandu: nombre de una constclacion. 

Guyrapajul arbol de la fam. Apocinaceas .V. Jachyrapa. 
Guyra Piri'y riki: ave legendaria, 8, 17. 
Guyrau-ji; tordo. 
Guyra Yma: pajaro primigenio, 1. 
Guyryi: niarearse. 

I: salir. Ndoiri: no sale, 8 
lengue: doncella, 8. 
Ikatupy: entrc la gente, 4, 8. 
Iku: efectivamente, en verdad, 9. 
Ikuai: estan, 18 
Inambu: perdiz. Guarani: ynambu. Inambu chichi: p. pcqueha de los 

compos: I. chbrorb i: id. de las capueras. I. etc i: p. grande de 
los bosques, Guarani: Kagua. 1. guachu; Tinamus soli far ins. !. 
karape i: Crypturcllus parvirostris. 1. pyta; p. grande de las pra- 
deras. I. yma: nombre religioso de la Inamhy Pyta. 

Inogy: forma verbal em pi. como adverbio, 7. 
Inakaguaja: duende, ducno de los barreros, 9. 
Inypyrungue: primer pieza de caza, 10. 
Ipe; v. Cap. 17, Idioma Secreto. 
Iplau: esp. de pez. 
Ipoty apomo i va'e: planta de la fam. de las Gramineas. 
Irundykue: cuatro veces. 
Pyretaryva: miriapodo. 

Ja: dueho, 3. 
Jachipe: sobrina. 
Jachuka: emblema de la feminidad, 2, 3. 

-va: mujeres, la feminidad, 2, 3. 
-Chy Ete: consorte del dios del sol, 2. 

" -Rataa: patronimico, 4. 
-vyapu: canto sagrado de la mujer, 2. 

Jachyendy: luz de la luna. 
Jachy pa'u: luna menguante, 13. 

rapa. Kirandy, arbol de la fam. de las Apocinaceas, 8. 
" tata: estrella. 
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Jachyta: caracol 
Jaea: mucho, 18. 
Jaga: eortar, 9. 
Jaguachl: mamifero grande de la fain, de los Mustelidae. 
Jagua poa; insecto moteado de rojo y negro. 
Jai: maleza. 
Jaicha: Paca, 9. 
Jaka; reprender con violencia, 9. 
Jakaira Ru Ete: dios de la primavera, 2. 

" pyronga: medico hechicero, 9. 
Jakare rugnai ra: esp. de Cactus. 
Jaku changue: nombre religioso del Jayru, 8. 
Ja'o: apartarse uno de otro. 
Japyraa: saltar por encima de. 
Jape'a; lena, 7. Jape'e: calentarse; jape'ava: acarrear lena. 
Jarakachi'a: fruto del Jacaratia dodecaphylla. Jarakachi'y: el arbo? 
Jarachyta: artrbpodo de la clase de los miriapodos. 
Jate'i ru jaryi: reina de las abejas Jale'i. 
Jan: nacer; banarse. 
Java: fugarse, 11. 
Javachi; martin pescador, 18. 
Java mokera rsentencia empl. para producir la metamorfosis, 8. 
Javera: V. Idioma secreto, Cap. 18. 
Javoa: fajar. 
Jayru: esp. de ave; v. Jaku changue. 
Javuku: puma, 18. 
Javyrandi: arbol de la fam. de las Piperaceas, 10. 
Jeayukue: despreciado, 5. 
Jechaka; reflejo, fuente de luz^ 1. 

" rupa; noche, 9. 

Jeguaka: adorno de plumas para la cabeza, 2. 
" -va: humanidad masculina, 2. 
" -vyapu: canto sagrado del hombre, 2, 3. 

Jeguaru: dolor producido por el hambre. 
Jeju: patronimico, 4. 
Jekupe, jekupe ra: defensa, proteccion, 7. 
Jepota: prendarse, 18. 
Jepotaa: nudo o articulacibn. 
Jera: surgir, ser creado, 1. 
Jerojy: doblar las rodillas en la danza. 
Jerovia mcgua: ser soberbio, engerido. 
Jeupi: fornicar, 7. 
Jeupie: inccsto, 7. 
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Ji; particula verbal de negacion. .fipoi| no hay. Jijarakuaai: carece de 
cnfendlmicnto. Jipoai voi ko: no esta, no hay nadie. 

Joakaty: en la misma direccion. Joakaty ey: on distintas direcciones, 
18. 

Joechei: uno (rente a otro. 
Jogua: atajar, pai'ar, eomprar, 15. 
Jojavi: parejo, sinudtaneo, 15. 
Jopia; apartarse del camino. 
Jopyy: asir. 
Jorainigua: eosas parecidas, similar. Joramigua ey: cosas disimiles, 4. 
Joykecho: nombre de una constclacidn. 
Jo yvy i ry: juntos, undidos. 
Joy: fregar, limpiar. 
Ju: eterno, 2. 
Ju'i; rana. Kspecies: J. akua i; J. chy; J. chiri'yi; J. pyata karai; 

J. typori. 
Juku'a: tos, 10. 
Jurua: extranjero, 1(5. 
Jukypytangy: Cupaifera. Guarani; Kupa'y. 
Ju'yro: Strychnos brasiliensis. 
Jyvapcka: paleta. 
Jy'y: hacha. V. Karugua jy'y. 

Ka: hueso, mama, leta. Ka rum: mamitis. Kai; ulceracidn de la... 
Ka'arupa: deshrozar maleza para la sicmbra. 
Ka'avo tory: hierba de la amistad, 15. 
Kachirito: nombre propio. 
Kaguare guachu: oso hormiguero grandc, 8, 18. 
Ka'i rcpochi: tortas de maiz asadas en cahas. 
Kaju : v. Idioma Secrcto. 
Kandire: resurreccion, G, 1(5. 
Kango; quitar los huesos (del pescado, etc). 
Kangoro: llamado tambien yvyra-rapoju, arbusto cmpl. en medicina co- 

mo purgante. 
Kaovechingy: Solanum verbascifolium. 

Karai amba: oriente, 2. 
AtachI, K. Ne'engija, K. Ne'ery, K. Rataa, K. Tataendy: patroni- 
micos sagrados, 4. 

" Jeupie: heroe del Mito del Diluvio. 
" Katu: heroe divinizado, 1(5. 

Py'aguachu: hijos del Dios del Fuego, 3. 
" Rekoe; agcntes de destruccion, 3. 
" Ru Ete: Dios del Fuego, 2. 
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Karaja ci: esp. de trigona mclifcra. Karaja'y: Pterogyne nilens. 
Karamboe: adv. de tiempo. 
Karapero: mariposa amarilla grande, 
Karau vai: fantasma, ave agorera, 14. 
Karavere; cerdo niontes, 14. 
Kara al: carencia, escasez de alinientos. 

Karugua: mantidos; nombre de una figura de la mitologla, 9, 10 
" jy'y: Arco Iris. 

rachy; reuinatismo. 
" poa: Aristolochia triangularis, 10. 

Katui: sobremanera, en cantidad. 
Katy: hacia, Pekaty; hacia alia. Kukaty: hacia alia. Kikaty: hacia 

aca. 
Kave'o: esp. de avispa. 
Kavyrupe: avispa grande cuyo nido se asemeja a un cedazo: yrupe. 
Ke'i: cunada de la nuijcr casada. 
Kerechu Chy Ete: consoi te de Karai Ru Ete, 2. 

" Poly, K. llataa, K. Yva: patronimicos, 4. 
Ki; acjui. 
Kiranii i: un poquito, 7. 
Ko: aqui; tonia. 
Koaku, Je: someterse a regimen, 10. 
Kochi: cerdo niontes grande, 15. 

" guyra: ave nocturna, 14. 
Korocha: v. Idioma Secreto, Cap. 17. 
Ku : alia lejos, 18. 
Kna: haber, cstar, v. okuapy. 
Kuaa-na'a: averiguar. 
Kuaapota: averiguar, investigar, 18. 
Kuaa-ra-ra: sabiduria creadora, 2. 
Kuarachy'a: esp. de colibri, 15. 
Kuarachy Ete, K. Ju: heroes divinizados, 16. 
Kuaray apu'a i ete: dias muy cortos, invierno. 

" a rupa: noche, 9. 
Endyju, K. Jeju, K. Mimbi, K. Miri, Rataa: patronimicos, 4. 

Kua rero'a: locucion que traduce disgusto y incredulidad. 
Kuave'e: apuntar con arco o fusil; ofrecer. 
Kuava: llevar debajo del brazo, 18. 
Kuchaiguyguy: ave de la fam. Caprimulgidae. 
Kuchiu: ave, 15, 18. 
Kumbijarc: murmullo de los instrumentos musicales utilizados en las 

ceremonias rcligiosas. Kumbijare pygua mba'e-a'a: oracion en co- 
mun acompanado de musica. 
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Kunumi; mozo, joven. 
Kure: afrecho, residuo. 
Kurie: en un futuro proximo. 
Kurime: en breve. 
Kurunji'y* arbol de madera muy fofa. 
Kurupi: figura de la mitologia, 9. Kurupi kua: caverna grandc. 
Kurutue Beta: Brasil, 8. 
Kychi kychl mba; kych! ra'y pa: inferir numcrosas heridas snperficiales. 
Kyguaka: hueso de la mica. 
Kykyi: esp. de ave. 
Kykyruchu: id. 
Kyre'ymba: abejorro veloz usado como amuleto, 15. 
Kyrl i: pequeno. 
Kyringue: nino. 

Mache; nombre propio. 
Ma'e mbegue: espiar, acechar, 18. 
Ma'ety: sembrar, agricultura; a no. Pelel nirul ma'ety a peve oiko agua 

ojau araka'e: nacid predestinado a vivir solamcnte cinco anos. 
.Maino i: colibri, 1. 
Mama: envolver. Aim am a che poapy: envuelvo mi imineca. Onemama 

che ree: se prendio de mi. 
Manji; lagarto diminuto. 

" manji'o: Euforbiacea empl. en medicina. 
" rembojape: gusano de luz. 

Manea: v. nea. 
Manimbe i: ave de la fam. Fringillidae. 
Mara ey: divinidad, indestructibilidad, 6. 
Marangatu: bienaventurado, migratorio, 14. 
Mara katy; hacia donde. 
Mara rami: en que forma. Mara ramigua: de que clase. 
Marangua, opa: lo maligno, 9, 
Mavae: cual, quien. 
Mba'achy tata: fiebre, 10. 
Mba'e a'a: plegaria. 
Mba'echo; pisar en le mortero. Mba'echoa: mano de mortero. 
Mba'eguachu: cadaver. — rupa: lecho en que yace el —, 9. 
Mba'e Pochy: Demonio, 11. 

" rei ey: divino, divinidad, 5. 
" rei rei; seres, objetos, animales, 11. 

" " ka'a: hierbas de los animales e insectos, 15. 
" ty miri: chacra, capuera, 13. 
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Mba'e vyky ra: juguete, 8. 
" Ypy: seres originarios, 8. 

Mbaguari: esp. de garza. 
Mbai: duende, 9. 
Mbaraka: instrumento musical usado para acompanar la danza. Mbara- 

ka pyta: guitarra. 
Mbegue: lento. En comp. ; achy mbegue: esta indispuesto; oma'e mbe- 

gue; esta acechando, espiando. 
Mbei, en ache mbei: esta lloriqueando. 
Mbe'i: nombre propio. 
Mberu agua: mosca de cabeza chata grande, 8. 

" ra'y: larvas de las moscas, 9, 
Mbii: oruga. 

" jagua; oruga monstruosa, 18. Mbii tataura; larva de la Megalphyga 
lanata, cubierta de lana urticante, 

Mbiru: seco. 
Mbo'a; coger, cazar, 8. 
Mboaku: cncobar, 18. 
Mboaku aei: cxcitar excesivamente, 3. 
Mboapy kue: Ires veces. 

" meme rire: 7. 
Mboata; hacer quc falte, quo se carezca de. 
Mboavai: respectar, venerar. 

" ey a: profanador, 7. 
Mboaja: abslenerse de, 10. 
Mboajc, -uka: hacer que sea eficaz, 10. 
Mboa'y: despedazar. 
Mboevovo: hacer o producir ruido. 
Mbo-etery: hacer que vuelva a encarnarse el espiritu, 16 
Mbogua: fantasma, 8. 
Mboguai: herir golpeando, 11. 
Mboguapy: hacer que se cncarne, 9. 
Mboguyrapa: proveer de arcos, crear hombres, 2. 
Mboi: destctar. 
Mboi mbaraka kue: cascabel de vibora. 

" tai kue: veneno de vibora. 
" Yma: vibora originaria, 3. 

Mbojaity: sacudir, conjurar, 4, 9. 
Mboja'o: parfir, apoderarse de partc de. 
Mbojoechci: emparejar, colocar en la misma direccion. 
Mbojoyvy: acompanar en otra escala musical, 7. 
Mbopochy-gua: hacer 'dicipar el enojo de otro. 
Mborocha; esp. de pajaro carpintero. 

201 



Mbouvy, i: supino de u, vcnir, 18. 
Mbouvy, i: "supino de u, venir, 18. 
Mbovy: embadurnar, ensuciar con. 
Mbovy ey: numerosos, 4. 
Mboypy: comenzar; concebir, 18, 11. 
Mboyta: colocar cimienlos, 3. 
Mboyvara jekuaa; hacer conscicnte de la divinidad, 2. 
Mburu: fervor religioso, 1, G. 
Mburu: fonema adverbial, equivalente a "nipo", "kena". 
Mbutu chi, m. rendyva, m. vevui: esp. de moscas. 
Mbyku: comadreja; mbyku para: Paca, 8. 
Mbyta: lorta de maiz fresco. 
Memby raku i ja; mcdicamentos para producir la fertilidad, 10, 

" ve'y ja: id. para impedir que la mujer conciba, 10. 
Mina: ay de mi!, 5. 
Mire'y re'y: inmnnerables, 8. 
Mita imbojo'akue; hijo adulterino, 4. 
Moa: remedio. 
Mo'a: colocar en posicion vertical, 13. 
Moai; esparcir. 
Moakany: hacer pcrdcr la cabc/.a o el alma, 11. 
Moakamby: dejar (pie se bifurque o debilite, 0. 
Moambaguc: desolar un hogar, asesinar, 3, 9. 
Mo'amy: v. mo'a, 13. 
Moc: sacar. 1G. 
Moinv: supino de moi, 10. 
Mombo'o: apaciguar, 12. 
Monde: tram pa, 8. 
Monendu: hacer que se perciba, se lenga presciencia de, 1. 
Mohe'ery: hacer que vuelva el alma, 1G. 
Monemoyro: ser causa tie que alguien se enoje. 
Mopyrd: hacer que encarne, 2, 4. 
Mo vac: hacer que Ilegue, permitir que llegue. 
Mychorc; especic de golondrina. 
Myro'd: ave de la misma familia. 

Nda'evei: no es bueno o licito, 11. 
Ndaje: asi es; efectivamcnte, 5. 
Nda'u: fonema equivalente a nuestro piko, nipo. 
Ndouvai: no hay nadie. 
Nc, en composicion: excesivamente. Ipochy rei nc ri; es excesivamcn- 

te enojadizo, quisquilloso. 

Ni'a: ciertamente. hgul ni'a: pucs aqui esta (el objeto que se Lusca)» 
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Nogy: v. inogy. 
Ny: cstar, 8. 
Na: corrcr, 18. 
5fa'a, en comp.: tratar dc. Mbopochy-na'a: tratar de enojar. Kuaana'a: 

tratar de llegar a saber. 
Naana vai: fantasma, ave agorera, 14. 
Nai-nal: ave de la fam. Tyrannidae. 
5Jakarachicha: nombre dc Pa'i llele Kuaray, 8. 
Namandul: el Creadon. 
Namandu Ru Etc: id. 
Namandu xe'engija, N. Py'aguachu, N. Rckoe: hijos de Namandu, 1, 2. 
Nami; csforzarse por evacuar el vicntre. 
Nande Ru Pa-pa tenonde: el Creadon. 
Nana: grueso, basto. Ajukue inana i va'e: pano grueso, fuertc. 
Nandu poa. n. i, n. pe, n. ikya ju va'e: especics de aranas. 
Napindavo'o; rumiar, mascar. 
Napykani: aguila. 
Narapu'a ju, narapu'a ka'aguy: especics dc pajaros carpinteros. 
Narua; esbelto, visloso. 
Navo: cada, 0 
Nca: foncnia (jue corresponde a nucstro mine, nipo. Ou anea ra'c: se- 

gurainente habra venido. Ndoii ragai nea (anea) ra'e: scguramen- 
te no vino. 

Ne'a: plegaria, 9. 
" niba'e i: palabras de una plegaria, 9. 

Neama: ecliparsc, 8, 9. 
Ne'eng: alma dc origen divino, 2. 

mbyte: medula o germen del alma, 5. 
Ne'engai: alma enviada por el Demonio, 8. 
Ne'engatu: discreto en el hablar, 2, 8. 
Ne'engija: titulo dc los enviados divinos, 4. 
Ne'enguclui; cambio de voz que se produce en la pubertad. 
Nemboapyka: ser engendrado, 5. 
Nemboarai; rcnir con violencia; burlarse de, 4. 
Nemboayvu: rezar. 
rvcmbochi: lanzar rayos, 9. 
Nembopyla rei: abandonar, 5 
Nemboyvaropy: penetrar en las profundidades <lel paraiso, 3. 
ftemoata: endurecerse. Fig.; extenderse. Onemoata oneno oupy: se 

acuesta, extendiendose. 
Ivemoichi: mover aconipasadanientc el cuerpo, 18. 
Neinombiara: buscar la prcsa, 18. 
Nemomburu: inspirarsc de fervor religioso, 1, 0. 
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Nemonduyva: banarse las avcs en arena, ticrra seca o cenizas. 
Neova: abrigarse. 
Nerumi: Bracharis dracunculifolia, "chirca". 10. 
Ncvanga: jugar, 8. 
Neychyrb: serie, hilera, repelicion, 2. 
Siimbe: cama, lecbo. 
Niiinbo: hilo. 
No, iiio: muy, mucho. 
Nono: colocar, poncr, 7. 
5Juu: campo, pradera, 3. Nnre: orilla dc niontc;; nure yvyry: a ori- 

llas del inonte. 
5Jyv5: herir con anna punzante, 8. 

O, oo: casa. 06, goo: su casa, su propia casa, 8, 11. Orakamby etc; 
horcon principal. Orakamby miri: id. corto. Orakamby ete ru- 
pigua: viga principal. Orakamby miri rupigua: viga "solero". 
Oaruka: tijeras para techo. Oarukangua: enlates para techo. 06 
mboly a: estaqueo de la pared. Yvyo: pared. Okaryapy: alre- 
dedores de la vivienda. Okypy, okypyngua: interior, esquina. 

Oa: grilo de la boa constrictora. 
Ote: sale, 8, 13. 
Oiny: estar, 1, 7. 
Oje: de o por el mismo. Oje imonda ague omboja che ree: me atribuye 

a mi lo que el mismo ba robado, 
Oke ey va'e, tuguy: sangre sin coagular, 15. 
Okuapy: fonema equivalente a hikuai. 
Omimby'iva'e: duende, 9, 18. 
Ony, i: supino de o, ir. 
Opa; perder el camino. Che ropa: perdi el camino. 
Opa marangua: todo lo maligno, 9. 
Opa rive yvi i: solucionarse satisfactoriamente, 11. 
Opy: interior de la casa (de las plegarias), 11. 
Oupy: siendo o estando, 7. 
Ova: abrigo, manta. 
Ovaichi: encontrarse con. 
Ovy: azul, eterno, 2. 
Oyretaryva; v. i'yretaryva. 
Oykera (Unkera) : nombre propio masc. 

Pa'a: fornicar. 
Pacha: v. Cap. 17. 
Pa'i mi: nombre propio. 
Pa'i Rete Kuaray: padre de la raza, 8. 
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Pai: tribu guaranitica, 18. 
Paiva: carpincho. 
Pa-pa: sobrenombre del Creador. 
Pa-pa Mirl, Pa-pa Ychapy: creador de esta tierra, 7. 
Para, para guachu: mar, 3. 
Para guachu rapyta: origen del mar, 8. 

" raka: las aguas, 3. 
" Miri, P- Jachuka, P. Poty, P. Pete: patronimicos, 4. 

Parakao Ne'engatu: el loro sabio, 8. 
Patu'a: burbuja, ampolla. 
Pa'umonde; replantar, 13. 
Pave: cada uno (de muchos). 
Pe'a; sacar un pcdazo. 
Pel 1: esp. de cotorra. 
Pel: barrer. 
Pekuru: ave, Crotophaga. Bambu. 
Perei'o: levantar la costra. Guarani: pey'o. 
Petei ey, petei va'ey: muchos, 3. 
Pi'a: muchaco, 8. 
Piakai; ave de la fam. Hallidae. 

" vai: fantasma, 14. 
Picha; pellizcar, 18. 
Pi ebb: esp. de roedor. 
Pindovy: palmera eterna, 3. 
Pindy: limpiar el culo. 
Pira; levantar el horde. Guarani: peka. 
Piragui: sirena, 9, 18, 
Pirao: delgado. Ajukue ipirao va'e; tejido delgado, fino. 
Piri: nombre de mujer, 14. 

" -tau, Piritauju: ave, ave legendaria, 14. 
Pita i: salpullido. 
Po: habitante. Ka'aguypo; habitante de la selva. Ypo: — del agua. 

Yvypo amboae i: extrangeros. 
Poa: remedio. 

" reko achy: medicina racional. 
Poachy: perjudicial. Yro'y ipoachy: las heladas perjudican. 
Poae; gemir. Guarani; pyahe. 
Poata: inaccesible, 9. 
Pochy: colera, malignidad, 9. 

" megua: demencia, 10. 
Pochi'a: pecho. 
Poguyro, je: zafarse, escabullirse, 9. 
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Pojava: rapido. 
Po'oi, je; dcsprenderse y caer. 
Pope: torcer, tejer. Aipope ajaka chagua ainyl estoy torciendo una cuer- 

da para canastro. 
i'opo: niariposa. — guachu: — azul. Y'apcro; amarilla grande. Inani- 

bu: roja. Tumby avoa, popo jai rogue: parda. Karapero; ama- 
rilla. Che rambi: azul. Tapereka: cenicienta, que emite un ruido 
al volar. La mayoria llevan nombres de pajaros, por la semejanza 
de su colorido. V. Tanambi, guachuakua'u. 

Popygua: vara, 3. 
Poraei nendu: entonar Jos binmos sagrados, 9. 
Poraka: sustentar, 8. 
Porara: padeeer, 10. 
Poroavykya: heebicero maligno, 9. 
Poteri; aiin, 3. 
Pova'e: aquello que se oye pero no se ve. 
Poii: visilar. Inakangua jopou: los duendes de los barreros se visilan, 

v.g., cae un meieoro. 
Poyii; reeelarse, 12. 
Pyapya: Iramar, tejer. 
Pyavy: de noche, 8. 
Py'a ve'y kue: eon falta de voluntad. 
Pycho'o kangue: espinazo. 
Pyeja: escarbar, dejando rastros el jaguar, etc. 
Pyere: quitar los restos de miel, cornida, de un recipiente. 
Pyi, en comp. : deseo. Che kuarupyi; tengo deseos de orinar. 
Pykyrachingue: rinon. 
Pynua; tobillo. 
Pyo: extender. 
Pyova: forrar. 
Pyry, pyrygua: crudo. 
Pyta: rojo. Mita pyta, ava pyta, kuha pyta: criatura rccicn nacida. 
Pyta jovai: figura mitolbgica, 9. 
Pyfu rupa: noche, 1. 

" Yma: Caos, 1. 

Raga: fonema adverbial, 5, 9. 
Rai: casi. 
Rako: fonema correspondiente a nueslro ko, niko. 
Rami: como. Ramive: asi como, 3. 
Ra'u: infencibn frustrada; ensueno, 4. 
Ray, en comp.: che kychi ra ypa etc; me infirib numerosos tajos su- 

perficiales. Opu ray pa che takugua: pierde agua mi caldera. 
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Rechei: frente a, 2. 
llccgua: adv. de fuluridad, (5. 
Ri: fonema muy enipleado conio sufijo. Ri ko, ri ma, ri ae, eic. 
Riu etc: sinccramente; a pcsar de los obstaculos, 8. 
Rive: fonema adverbial, 8, 11. 
Ro: v. "guero" para tddos los verbos "reflejos". 
Ropai, opai: collar. 
Rupive, upive: en compania de, 18. 

Ta: si, 11. 
Taicho: lombriz, vermes, 10. 
Tajachu: marrana, 14. 
Takuai: pene. Takuai nard: ereccidn del miembro. 
Takuaryva'ikaga; hucsos, esquelelo, cuerpo de mujer, 5. 
Takua Vcra Chy Kte: heroina divinizada, 16. 
Takuapemby: recipiente de canas trcnzadas, 16. 
Takuru i: avc. 
Takykue rygua: fantasma, 9. 
Tamo raga ri: locncidn quc traduce disgusto, dcsden. 
Tamymino: nicto. 
Tangoro: v. Kangoro. 
Tape: halcdn, 14. 
Tape rupa reko achy; scnda de la peregrinacion terrena, 7. 
Tapi'i; tapir. 

" Rape: la Via Lactea. 
" Rainyka: nombrc de una constelacion. 

Tapyijo: atizar el fuego, 18. 
Tapy'yi: monstruo mitologico, 9. 
Tarave jaryi: esp. de cucaracha muy grande. 
Tarova: himno entonado en voz alta, 9. 
TatachI; pati onimico, 4 . 
Tatachina: neblina, 2, 3. 

" -kaga; pipa de fumar, 7. 
" -reko achy: humo de tabaco. 

Tataendy; llamas, manifestacidn de la Divinidad, 2. 
" ryapu: trueno en Oriente, 3. 
" " Ja: Dios del Fuego, 3. 

Tataypy rupa: asiento de fogones, poblacidn, 9. 
" " gua; compueblano. 

Tay: hormiga. Tay poropi; tu'i ary: esp. quc pica. Akykyi: negra 
grande. Arara'a otra esp. grande que pica. Tarakuchi: esp. que 
segiin los Mbya siembra semillas de Phylodendron comestible. Ta- 
rakuchi mhara, mbara; tay vachy: otras especies. 

Ta'y: mecha. Mbota'y: poner mecha a. 
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Ta'y kyrl: sobrino. 
" chy: su esposa. 
" " jevy: su concubina. 

Tel: con falta de sinceridad, 9. 
Teko: vida, costumbre, I. Mcnstruacion, 10. 

" avy: homicidio, 11. 
" avia; caiuino o lugar transitado, 18. 
" pora ja: rcmedios enipl. en ginecologia, 10. 

Tenibiapo no, joe; graves ofensas, 11. 
Tembikuaa; magia, 7. 
Temo: sarna, 10. 
Tenapy'a: rodilla. 
Te'o: muerte. 
Te'o'a: epilepsia, 10. 
Terepoi: esp. de ave. 
Ti'y: sobrino, hijo de la hermana. Che ri'y; mi — . 
Tokoiro: cigarra grande. 
Tui, i: extenderse en abundancia; hallarse, 3. 
Tuka, Tuka chl ovy, tuka ju, tuka mirT: esp. de tucanes. 
Tuku parara i: saltamontcs originario, 3. 
Turn by avoa: ave de la fam. Caprimulgidae. 
Tumbykyragua: ave, 14. 
Tupa Aguyjei, — fs'e'engija, — Kuchuvi, — Rekoe; hijos de Tupa Ru Ete, 

2, 4. 
Tupa Chunua, — Kuchuvi veve: patronimicos sagrados, 4. 

" Chy Ete: diosa de las aguas, 2. 
" Mirl: dioses menores, 6. 
" Ru Ete: Dios del Mar y de todas las aguas, 2. 

Tury, i: forma verbal, 18. 
Tuty: f io materno. 
Tuvy: " paterno. 
Ty: perseverancia, 7. 
Typyjaa: prenda de vestir de la mujer. 
Ty'y: forma adverbial, 18. 

U: muslo. 
U'yvypy-" ingle, 10. 
U: larva que ataca a animales y seres humanos. Guarani: 'ura. 
Ugue: cenizas, escombros, 8. 
Ukangue: hueso de la cadera. 
Uvandaguy: muslo. 
U'y: flecba con punta aguda. Guyrapia: id. para cazar pajaros. 

Kuarepochi: — con punta de hierro. U'y achl; — con punta denta- 
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(la. U'y pepo: plunias de la flecha. U'ycha; cana cu quc se intro- 
duce la punta. U'yma: manojo o carcaj de flechas. 

Ya'c: esto, lo ya citado; que, quicn. 
Va'e ty: tener la costumbre de. Rcju va'ety ri: tienes la costumbre de 

venir. 
Vai i a: novia, la mujer de la que se esta enamorado. 
Vaipa, vairei: en grado sumo, 7. 
Yei; hacer caso omiso, 9. 
Vera Chunua, Vcra Miri: patronimicos, 4. 
Yi: fonema empl. en oraciones, como: Reoma ra'e e: Ya has ido. 

Ndaa ragai vi ri: Aiin no he oido. Se dice tambien: vi ji. 
Vy: despertarse. Arrimarse, acercarse. Embadurnarse con. En virtud de. 

Y; vy ty'y. 
Yacho: insecto acuatico cuya concha se usa en la fabricacibn de collares. 
Yaka yvy'a : precipicio, 8. 

" " Ja: duende, 9. 
Yamai: colebptero girinido, 3. 
Yapu: tronar. 
Ychaka: arbustos secos. Ychaka rakangue: ramas de. 
Ycho ngaruru: gusano que ataca las sementeras, 13. 
Ychyi; asador, 8. 

Yete: rio, 8, 
" yvy; coslas de los rios, 8. 
" " mboavete a: jaguar, 8. 

Ygua Yvu: fuente de aguas surgentcs, 8. 
Yma; primigenio, 1. 
Ype, i: cstado de desarrollo del maiz, 13. 
Ypychi: arroyo, 18. 
Ypo: habitanfes de las aguas, 8. 
Ypyi rive, o: tiene diarrea. 
Yro'y: frio, helada, 13. 
Yrypa: cigarra diminuta. 
Yryvaja: cotorra, 14. 
Vryvovo; puente, 8. 
Yva: paraiso, 1, 3. Patronimico, 4. 
Yvara: divinidad, 1. Yvara ncmhoro'y; moderacibn, 3. — popyte: pal- 

mas de las manos, 1 — raka poty; dcdos. — tyre'yi humanidad, 2. 
Yvaraka: sustentar con productos del paraiso, 1. 
Yviulcrecho. Yvire: Dios mio! 
Yvy'a: precipicio. 
Yvyaty: loma. 
Yvypo: habitante de la tierra. Yvypo amboae i; extranjeros. 
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Yvypy: tronco, raiz. 
Yvyra'i: vara, 1. Yvyra'ikaga: cuerpo de hombre, 5. Yvyra'ija: hom- 

bre respetable. 
Yvy: tierra. Yvy Pyaii: la tierra cn que vivinios, 7. Yvy rupa: la mo- 

rada terrenal, 1. Yvy rupa reko acby, id. imperfecta, 4. Yvy Ru'u: 
el Diluvio, (5. Yvy Tenonde: la primera tierra, 1, 3. 

Yvy i ry: junto a, cerca de, •8. 
Yvytu pora: los vientos buenos, 1. — rapyta: origen de id., 3. 

pyaii: viento nucvo, del Norte y N.E., 2. Yvytu yma: viento 
sur, 1. 

Yvy potyra mirl: v. Cap. 17. 



BWUOGRAFIA DEL ALT OR 

Trabajos publicados en la revista CULTURA, Asuncion, cjue pc^lriau 
calificarse de "literatura folklorica o etnografica", escritos para llamar la 
atencion a las tradiciones indigenas. Todos los datos consignados son 
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Korochire — mito del zorzal, 1/1944. 
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XII/1944. 
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Ynambu Tataupa — la perdiz portadora de fuego, XII/1945. 
Yu'i Pyata Karai — mito del diluvio, 1/1946. 
Ohdta Mbopi Guasii ramo — creencia en la metempsicosis, 11/1940. 
Yvyra Yu'y — mito de la creacion, 111/1940. 
Guyrapayii — el arco de la Luna (Mito de los Gemelos), VI/194C. 
Piri-tau-yii — mito de la doncclla desobediente, IX/1940. 
Guasii Ya Ete — mito del origen del Yasy-yatcre, X/1946. 
Jy Peru! Yga Peru!!! fabulas guaranips, IX/1940. 
Kapita Chikii — los heroes divinizados, 11/1947. 
Araguyje nemokandire — el calendario guarani, 111/1947. 
Teko Avy — el homicidio en el cddigo guarani, ¥1/1947. 
Nandyta — mito de la Genipa americana, VI/1947. 
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El Yaguarete burlado — fabula. 
Yvytyrusii — leyenda de antropofago de la cordillera de Yvytyrusii. 
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Ka'imi Rekovekue — aventuras del mono. 

Plata Yvyguy — tesoros escondidos (inclutdo posteriormcnte en la 
ANTOLOG1A DEL FOLKLORE IBEROAMERICANO, de Felix Coluccio). 

Publicados en LA UNION, Asuncion, en 1950-1951; 

El hal concito — fabula del folklore guaireno. 
El Bendito-sea-Dios —- fabula. 
El Pilogiie. 
Peru Rima Caso — aventuras de Pedro Urdemales. 
Los Mitos autoctonos. 
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Buscando eslaboncs perdidos en la poesia guarani, Oct. 1945. 
Hurgarido en la prebistoria guarani, 10/1V/1952. 
Contribucion al esludio del negro en el Paraguay, 2/II/1958. 
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Ne'cnga — proverbios y refranes guaranies, 1/194(5. 
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rante el ano 1957. 

* * * 

Numerosos trabajos sobre el problema indigenista, aparecidos en EL 
SURCO de Villarrica y la prensa de Asuncion. 

* * t- 

Las tradiciones religiosas de los indios Jcguaka Tenonde Pora gue'i, 
conummente llamados Mbva, Mbya-apytere o Ka'ygua. Publicado siniui- 
taneamente en la REVISTA I>E LA SOCIEDAD CIENTIF1CA DEL PARA- 
GUAY y ANALES DE LA ASOClACloN IXDIGlvXfSTA DEL PARAGUAY 
para el ano 1947. 

Las leyendas guaranies, BOLETIN INDIGENISTA# V1I/4/1947. 
Los indios Jcguaka Tenonde (Mbva) del Guaira, AMERICA INDlGlv 

NA. VII1/2/1948. " . ^ .r* 
Sintesis de la medicina racional y mistica mbya-guarani, AMERICA 

INDIGENA, IX/I/1949. 
Las creencias religiosas de los mbya-guarani, BOLETIN DE FILOLO- 

GIA, Montevideo, 1949. Publicado en AMERICA INDIGENA, 3/XI/1949, 
con el titulo de "Mitologia en la zona guarani". 

La lengua mbya-guarani, BOLETIN DE FILOLOGIA, 1949. 
EJ culto al arbol y los animales sagrados en el folklore guaireno y las 

tradiciones guaranies, AMERICA INDIGENA, X/4/1950 
El urutau en la prehisloria guarani, suplemento especial de EL SUB. 

CO, Villarrica, dedicado al Centro de Estudios Antropologicos del Pa- 
raguay, Diciembre 1950. 

La encarnacibn y la concepcidn, la muerte y la resurreccion en la 
poesia sagrada "esoterica" de los Jeguaka Tenonde Pora Gue i (Mbya- 
guarani) del Guaira, Paraguay, REVISTA DO MUSEU PAULISTA, N. Se- 
rie, Vol. IV, 1950. 

El problema de la poblacion mbya-guarani del Guaira, BOLETIN IN- 
DIGENISTA, 1/XI/1951. 

El concepto guarani de alma, su interpretacion semalntica, FOLIA 
LINGUISTICA AMERICANA, Buenos Aires, 1/1/1952. 

El valor cientifico de nuestros mitos autoctonos. 
Hurgando en la prehistoria guarani, BOLETIN DE FILOLOGIA, 49, 50, 

51 VII/1952. 
Aves y almas de difuntos en la mitologia guarani y guajaki, ANTHRO- 

POS, Band 50, Posicux, 1955. 
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Breve contribucion al estudio de la nomenclatura guarani en botani- 
ca. Publicacion del Servicio Interamericano de Cooperacion Agrlcola, 
Asuncion, 1955. 

Las reducciones del Taruna y la destruccion de la organizacion social 
de los Mbya-guarani del Guaira (Ka'ygua o Monteses) . ESTUDIOS AN- 
TR0P0L6GIC0S, publicados en bomenaje del Dr. Manuel Gamio, Mexico, 
1956. 

Breves consideraciones sobre algunos aspectos del folklore paraguayo, 
REVISTA DE ANTROPOLOGIA, IV, Sao Paulo, 1956. 

Aporte para la interpretacion de un apellido guarani, REVISTA DE 
ANTROPOLOGIA, V, Sao Paulo, 1957. 

Apuntes de Medicina Popular Guairena. Ccntro de Estudios Anlro 
pologicos del Paraguay, Asuncion, 1957. 

Notas acerca de los Guayaki, BOLET1N INDIGENISTA, 3/XVII/1957- 
Arandu pora ogueno'a va'e Yakaira, gui (medicina mistica mbya), 

BOLET1N DE LA SOCIEDAD CIENTIFICA DEL PARAGUAY, vol. 1, 1957. 
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de la i; v.g,: Aa i = voy; guarani: aha. La ha aspirada, salvo con con- 
tadisimas excepciones, no se emplea. Para mayor claridad, he separado 
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